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ONSOZ 



Farabi, belki uzerinde en cok konu§ulan, hatta en 
gok bilimsel ara§tirma yapilan bir Turk filozofu- 
dur. Dunyada ve Turkiye'de Farabi, cok degerli 
akademik ara§tirmalarm konusu olmu§ ve olma- 
ya da devam etmektedir. Bununla birlikte, mo- 
dern ya§am §artlan bugunun insanina, derinle- 
mesine ve geni§ kapsamh ara§tirmalan gozden 
gecirmeye dahi firsat birakmayacak bir hiz ve 
karma§ayi da beraberinde getirmi§; ke§fedilsin ya 
da edilmesin, pek cok degerli filozof bu hayat ga- 
ilesinin intac etmi§ oldugu vakit fukarahginin 
kurbanlan olmaktan pek kurtulamami§tir. i§te Fa- 
rabi de bu isimler arasindadir. 

Farabi isimli bu eserimiz, modern insana kisa za- 
man icinde Farabi hakkinda saglikli, yeterli ve 
ki§ki rtici bir el kitabi niteliginde olmak uzere ha- 
zirlanmi§tir. 

ilk bolum, Farabi'nin hayatina ve genel olarak 
felsefesine aynlmi§tir. Ikinci bolum onun varhk 
felsefesini ve ijguncu bolum ise bilgi felsefesini 
icermektedir. OgunciJ bolumun sonu, Farabi'nin 
Doguya ve Batiya etkileri bahsine aynlmi§tir. 
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Farabi isimli bu eserimizin Turk okurlara gercek- 
ten yararh olmasi en buyuk arzumuzdur. 

§ahin F'lUZ 

Konya 2005 



/. BOLUM 
FARABi'NiN HAYATI 



Orta (^ag Latince metinlerde ve eserlerde "Alfara- 
bius" ya da "Avennasar" diye bilinen me§hur 
Turk filozofu Farabi'nin tarn adi, Ebu Nasr Mu- 
hammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzluk'tur. 
Farabi, Islam felsefesinin en guglu filozoflann- 
dandir. "ilk Muallim (ogretici)" Aristoteles'ten 
sonra, "ikinci Muallim" unvaniyla taninmi§; fel- 
sefe ve du§unce tarihinde bu unvanla anilmi§tir. 1 

Ebu Yusuf Yakup b. ishak el-Kindi (795-870) "ilk 
Arap Filozof" olarak adlandinhrken Farabi de, 
ondan sonra, "ilk Turk Filozof" diye bilinmi§tir. 
Farabi Maveraunnehr bolgesinde Farab ilinin Ve- 
sic koyunde yaklasjk 257/870 yihnda dunyaya 
gelmi§tir. 2 Yaklasjk olarak diyoruz, gunku dogum 
tarihi genelde 259/870 olarak kabul edilmekte- 
dir. Aynca onun dogum tarihinin 258/871, 

1 Encyclopedia of Islam, Leiden E.J. Brill, 1980, Farabi 
Mad. 

2 Friedrich Dieterici, Alfarabis Philosophische Abhand- 
lungen, Leiden-E.J. Brill, 1890, ss.115-118. 
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259/872, 260/873, 261/874 gibi farkh tarihler ol- 
dugunu soyleyenler de vardir. Dogum tarihi vefat 
tarihinden hareketle tespit edilmi§tir. Olum tarihi 
ise kesin olarak bilinmektedir. O, 339/950'de Re- 
cep ayinin bir cuma gunu 6lmu§tur. Farabi oldu- 
gunde seksen yasjarinda idi. 3 

Babasinin bir Turk oldugu ve bir kumandan ola- 
rak gorev yaptigi hususu neredeyse kesin bir bil- 
gi olarak elimizdedir. 

Farabi'nin nesebi hakkinda farkh gorusjer de ile- 
ri surulmu§tur. Ibn Ebi Usaybia, De boer ve 
Henri Corbin Farabi'nin babasinin iranh bir ko- 
mutan oldugunu; Cemil Saliba babasinin FarisT, 
annesinin Turk oldugunu soyleyerek onun aslen 
FarisT oldugunu iddia eder. Mustafa Abdurra- 
zik'a gore ise, Farabi'nin dogum yeri olan Ve- 
sic'in, o donemlerin cograff sinirlan kesin olarak 
tespit edilemedigi, hangi ulkenin topraklan icin- 
de ve kimlerin hakimiyetinde oldugu bilineme- 
digi icin, bu ihtilaflann ortaya ciktigini ve bun- 
dan dolayi nesebinin kesin olarak tespit edile- 
meyecegini ifade etmi§tir. Onun Arap oldugunu 
soyleyen Batili ara§tirmacilann varligma da §a- 
hit olmaktayiz. Esasen hepsinin tek dayanagi, 
eserlerini Arapca yazmi§ olmasidir. Ibrahim 

3 ibrahim Hakki Aydin, Farabi'de Metafizik Du§unce, Bil 

Yaymlan, 1st. 2000, s. 13-14. 
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Hakki Aydin'in da dedigi gibi islam aleminde 
ilim dili genelde Arapga oldugu icin bu tur yan- 
h§ nesep tespitleri yalniz Farabi icjn degil, Arap 
olmayan pek cok alim ve filozof icin de ortaya 
konulmu§tur. Oysa biz biliyoruz ki, Batida ilim 
dili 16-17. yuzyila kadar, hatta daha yakin do- 
nemlere kadar Latince; Doguda da Arapga ve 
Farsga idi. Bir Ingiliz olan Newton, Hollandah 
olan Spinoza, alman olan Leibniz eserlerini La- 
tince yazmisjar; ama kimse cikip da bunlardan 
birini ya da birkacini Latin olarak gormemi§tir. 
Farabi gibi Orta Asyali Musluman bir Turkun de 
eserlerini Arapca ya da Farsca yazmasi onu Turk 
olmaktan cikarmaz. Hatta bu yanh§ kanaate da- 
yanarak bazilan "Islam Felsefesi" yerine "Arap 
Felsefesi" bile demi§tir. 4 

Farabi'nin Turk oldugu yonundeki kanitlar, bu id- 
dialardan gok daha saglamdir. Zaten en tercih ecli- 
len goru§ de onun Turk oldugu §eklindedir. ismin- 
deki Tarhan ya da Tarkan ifadesi ile onun Turkle- 
re ait kulah ve abayi surekli giymesi Turklugune 
yeterli kanitlardandir. 5 Farabi'nin milliyeti uzerin- 
de durmak ve onun Turk oldugu hakikatini vurgu- 
lamak, bir filozofun du§iince sisteminin koklerini 

4 ibrahim Hakki Aydin, Farabi'de Metafizik Du§unce, 
s. 14. 

5 Bkz. ibrahim Hakki Aydin, a.g.e., s. 15. 
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ve fikirlerinin kulturel temellerini iyi ve isabetli 
kavramak bakimmdan fevkalade onemlidir. 



EGITIMi 

Filozofumuz ilk ogrenimine dogdugu yer olan 
Vesic'de basjami§tir. Suriye'ye yerle§meden once 
Horasan'da okumu§, bir sure Merv'de tahsil gor- 
mu§, sonra da Bagdat'ta egitimine devam etmi§- 
tir. Farabi, §am'da da tahsil gormu§, gunduzleri 
bahcivanhk yapmi§, geceleri de kendini felsefe 
okumaya vermi§tir. Bagdat'ta Aristoteles mantigi- 
nin ustadi olarak bilinen Ebu Bi§r Metta b. Yu- 
nus'tan (320/932 ve 330/942 tarihleri arasinda) 
mantik dersleri almi§tir. Akabinde Horasan'a gi- 
derek Hristiyan bilgin Yuhanna b. Haylan'la ta- 
ni§mi§ ve aldigi dersler sayesinde mantik ve fel- 
sefe hakkindaki bilgi birikimini ve egitimini iler- 
letmi§tir. Tekrar Bagdat'a donen Farabi, Aristote- 
les ve Eflatun (Platon)'un kitaplanni incelemi§ ve 
cesjtli eserler yazmi§tir. Misir'a da giden filozofu- 
muz, bir muddet orada kalmi§, oradan tekrar Ha- 
lep'e donmu§tur, §am ve Halep bolgesinin sulta- 
ni olan Seyfuddevle'nin himayesine, iltifatve iyi- 
liklerine layik gorulmiJ§, kendisine tahsis edilen 
gunluk dort dirhemle yetinerek zahidane bir ya- 
§am surmu§ ve seksen yasjndayken 339/950 yi- 
hnda vefat etmi§tir. Seyfuddevle'nin yakin ilgi ve 
12 



ihsanina sahip olmasi ona, me§hur §air el-Mute- 
nebbi'nin sjirlerinde dlumsuzle§en bu Hamdani 
sultaninin sarayinin degi§mez isimlerinden biri 
olma imkamni beraberinde getirmi§tir. 6 Fara- 
bi'nin cenaze namazini bizzat Seyfuddevle'nin 
kildirdigi soylenir. 7 

Bibliyografik ve biyo-bibliyografik eserlere bakildi- 
ginda bu aktardigimiz bilgiler di§inda, esasen Fara- 
bi hakkinda cok genis malumata rastlayamiyoruz. 
Elimizdeki bilginin gogunu biyografi yazari ibn 
Nedim (6. 380/990)'in el-Fihrisf\ne borcluyuz. 

Farabi bugun Orta Dogu denilen bolgedeki he- 
men turn ulkeleri gezip me§hur bilgin, filozof ve 
mantikcilardan ders almi§ ve "Ikinci Muallim" 
olarak taninmi§tir. Gezip tahsil gordugu §ehirler 
arasinda ozellikle Bagdat'in onemi cok buyuktur. 
Bunun ilk nedeni, tahsil hayatinin buyuk bolu- 
munu bu §ehirde gecirmi§ olmasidir ve en onem- 
li olan diger bir neden de, Farabi'nin Bagdat eko- 
lune mensup bulunmasidir. Bagdat okulunun Fa- 
rabi uzerinde derin bir etkisi vardir. 8 Coples- 

6 George Makdisi, The Rise of Humanism in Classical Is- 
lam and Christian West, Edinburg University Press 
1990, s. 250. 

7 Hasan §ahin, Islam Felsefesi Tarihi Dersleri, ilahiyat, 
Ank. 2000, s. 85. 

8 Bkz. Frederick Copleston, S.J., A History of Philo- 
sophy, Image Books, N.Y., 1962, vol. 11/214-215; Ian 
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ton'un yerinde tasnifiyle Bagdat okuluna, dolayi- 
siyla Farabi, Dogu islam Felsefesi blokuna aittir. 

Daha cok felsefe alaniyla ilgilenmis, ve filozof 
olarak isim yapmis, olmasina ragmen, Farabi, do- 
gal olarak felsefenin dogrudan ya da dolayh ola- 
rak ilgili bulundugu oteki alanlarda da neredeyse 
soz sahibi olacak kadar kendini yeti§tirmi§tir. 
Matematik ve tip bunlardan sadece ikisidir. Her 
ne kadar tibbt alanda pratik yapmami§sa da tip 
bilgisi etrafli ve derindir. Musiki tahsili hem pra- 
tik hem de teorik bakimdan Farabi'nin gergek us- 
tad sayildigi bir bilim dalidir. 9 Daha dogrusu Fa- 
rabi felsefe, matematik, musiki, mantik, kimya ve 
tip egitimi gormu§tur. 10 Turk musikisinde me§hur 
ud enstrumaninin mucidi Farabi'dir. Kendisi ayni 
zamanda mukemmel bir udtdir. 11 

ibn Ebi Usaybia'nin kaydettigine gore, uzerinde 
Farabi'nin el yazisiyla §u ibarenin yer aldigi Aris- 

Richard Netton, al-Farabi and His School, Routledge 
1991, ss. 1-8. 

9 Bkz. Nejdet Durak, Aristoteles ve Farabi'de Etik, (Basil- 
mami§ Doktora Tezi), S.U. Sosyal Bilimler Enstitusti, 
Konya2003, s. 153. 

10 I.Raci el-Faruki-L. Lamia el-Faruki, islam Kultur Atlasi, 
qvr. M.Okan Kibaroglu, Z. Kibaroglu, inkilab Y., 1st. 
1999, s. 337-338. 

11 Bkz. Ahmet Cevizci, Ortacag Felsefesi Tarihi, Asa Y., 
Bursa 1999, s. 101. 
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toteles'in Kitabu'n-Nefs'lne rastlanmi§tir: " Bu ki- 
tabi yuz defa okudum." Ba§ka bir rivayete gore, " 
Aristoteles'in " es-Semau't-Tabii" adli kitabini kirk 
kere okudum. Kendimi onu yeniden okumaya 
muhtac goruyorum." ifadesine yer verilmi§tir. Fa- 
rabi'ye atfen §6yle soylenir: Ona, "Bu alanda in- 
sanlann en bilgini sen misin yoksa Aristoteles 
mi?" diye sormusjar. Farabi, " eger Aristoteles do- 
neminde ya§asaydim, ogrencilerinin en buyugu 
ben olurdum." karsjligim vermi§tir. 12 

Farabi'nin egitim hayati dogdugu kasaba olan 
Vesic'de, cok kugukya§lannda ba§lamaktadir. ilk 
hocasi Vesic'deki mahalle mescidinin imamidir. 
Tahsil hayatini devam ettirebilmek icin Farab'a 
gitmi§; burada Arapcayi 6grenmi§tir. Hocalannin 
te§vikiyle Buhara'ya gidip orada tasavvuf ilmiyle 
me§gul olmu§; 310/922 yihnda Bagdat'a gelmi§- 
tir. 50 ya§lannda gittigi Bagdat, ozlemini duydu- 
gu ilim ve felsefe ogretiminin merkezi sayihyor- 
du. Dint ilimlerden felseft ilimlere yonelmesi, er- 
ken ya§lannda Eflatun ve Aristoteles'in eserlerine 
olan hayranhgi ile agiklanabilir. Farabi'nin ilmT 
ve felseft yetkinligini kanitladigi; bir filozof ola- 
rak On saldigi donem, Bagdat'a geli§iyle birlikte 
ba§lamaktadir. Farabi, ba§ta Turkce olmak uzere 
Farsca ve Arapca biliyordu. 

12 Hasan §ahin, islam Felsefesi Tarihi Dersleri, s. 85. 
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Copleston'a gore Farabi, mensubu oldugu Bagdat 
okulu kanahyla islam kultur dunyasmin Aristote- 
les'in mantigiyla tani§masmi saglamis,; felsefe ve 
teolojiyi birbirinden ayirmayi mumkun kilacak 
tasnifler yaparak felsefeyi teolojiden ayirarak 
onun islam dus,uncesi tarihinde kendi basjna bir 
disiplin olmasina onemli katkida bulunmus.tur. 13 
Copleston'un felsefe-teoloji ayinmi konusundaki 
bu gorusjeri temelden tarti§maya agiktir. Fara- 
bi'nin felsefe sistemi tumuyle islam teolojisinden 
beslenmi§tir. islam literaturundeki adi kelam olan 
teoloji, Farabi'nin felsefesinde sadece yontem ba- 
kimmdan felsefeden ayn tutulmus.tur. ikisi arasin- 
daki ayrim, yapisal olmaktan gok yontemseldir. 
Farabi felsefe ile teolojiyi ayirdi demek, eger, yon- 
temleri bakimindan sinirlanni belirledi demekse, 
isabetli bir g6ru§ olur. Aksi halde, ilk Qag Yunan 
felsefesi harig tutulacak olursa, konusu, kalkis, 
noktasi ve vardigi sonuglar bakimindan higbir fel- 
sefe sistemi teolojiden uzak; teolojisiz bir felsefe 
degildir. Ozellikle islam teolojisi, Farabi'nin bu- 
tiin felsefe eserlerinde en onemli konularm kay- 
nagi olarak temel almmi§tir. Dahasi o, din ile fel- 
sefeyi uzla§tirma gayesiyle Eflatun ile Aristote- 
les'in felsefesini kar§ila§tirarak ortak felseft du§un- 
ceye sahip olduklarmi kanitlamaya calis.mis.tir. 

13 Bkz. Frederick Copleston, A History of Philosophy, s. 

214-215. 
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Bagdat okulu, Arap dunyasinda iskenderiye'nin 
felseft ve tibbt geleneginin onde gelen mirasgisi 
oldugu igin, Farabi'nin bu okulla baglantisi Islam 
dunyasini Grek felsefesiyle temasa gegiren ilk hat 
olmu§tur. ibn Ebi Usaybia'nin naklettigine baki- 
lirsa Farabi, gramerci ibn Serrac'a mantik ogret- 
mi§; bunun karsjlmda ondan Arap grameri dersi 
almi§tir. 14 

ilk ilgi alani §eriatla Eflatun'un ve Aristoteles'in 
geli§kilerinde ifade edildigini gordugu felsefeyi 
uzla§tirmakti. Konuyu, " Kitabu'l-Cem' beyne 
Ra'yayi'l-Hakimeyn Eflatun ve Aristu" (iki Bilge- 
Eflatun ve Aristoteles'in Gorusjerinin Arasinin 
Bulunmasi) adini verdigi kitabinda ele aldi ve 
kendi uzla§tirma nazariyesini turn iskenderiye ve 
Hristiyan geleneklerinin yaptigi gibi yanhsjikla 
Aristoteles'in gah§masi olarak ele aldigi Ploti- 
nus'un gali§masi olan Teoloji'den gikardi. Farabi, 
maddelerle ilgilenen ogrenmenin iki dalinin da 
(Dogal Yasalar ve AhlakT Yasalar) ayni kaynaktan, 
Allah'tan giktigina kanaat getirdi. Her ikisinin de 
tek ve ayni hakikatin kisimlan olmasi gerektigini, 
bununla birlikte degerlendirme §ekillerinin degi- 
§ik olabilecegini iddia etti. §eriat ve felsefenin 

14 Deborah L. Black, Al-Farabi, s. 178 (History of Islamic 
Philosophy, edt. By Seyyed Hussain Nasr&Oliver Le- 
amann, Routledge, NY., 1993, Vol. I icinde). 
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uzerinde gah§tiklan malzemede oldugu kadar 
gaye ve hedefte de bir olduklan sonucuna vardi; 
cunkij her ikisi de ilgilerini ayni hakikat yani Al- 
lah'm yarattiklan ve duzeni uzerinde toplarlar. 15 
Din ile felsefeyi ayni hakikatin farkli yontemlerle 
agimlanmalan olarak goren Farabi, eserlerinden 
bir kismini bu tarti§maya ayirmi§tir. Cagdas, ara§- 
tincilardan George Makdisi Farabi'yi "amator bir 
humanist" olarak gorur. 16 Bu adlandirmada ba§i 
ceken sebeplerden ilki ku§kusuz onun dint haki- 
katle felseft hakikati bir ve ayni §eyler olarak gor- 
mesidir. Bundan daha gecerli bir neden de, Fara- 
bi'nin musiki, edebiyat, gramer ve dil gibi, bugun 
de temel cah§ma ve tarti§ma alanlan olarak var- 
hgmi surduren konularda tahsil gormesi; hatta 
birtakim eserler kaleme almi§ olmasidir. Ba§ta 
din olmak uzere tip, musiki, dil, gramer, edebi- 
yat, matematik ve kimyayi felsefe ile ili§kilendi- 
ren Farabi, insani merkeze alan humanist bir fel- 
seft gorus, ortaya koymu§tur. Ba§ka bir deyisje o, 
insana ve tabiata ili§kin her turlu varhk, bilgi ve 
sanati, felsefenin butunle§tirici, sistemle§tirici ve 
kapsayici formu icinde yine insana donecek §e- 
kilde duzenleyip insanla§tirmi§tir. Farabi, kendi- 

15 I. Raci el-Faruki-L. Lamia el-Faruki, islam Kultur Atlasi, 
ss. 397-398. 

16 Bkz. George Makdisi, The Rise of Humanism in Clas- 
sical Islam and the Christian West, s. 250. 
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sinden onceki klasik Islam du§uncesinden farkli 
olarak, Tann'dan insana (ya da dinden du§unce- 
ye) degil, insandan Tann'ya (ya da felsefeden, 
du§unceden dine) dogru seyir izleyen bir sistem 
kurmu§tur denilebilir. i§te bu felsefe, humanist 
bir felsefedir ve bizce Farabi, "amator" degil, "us- 
ta" bir humanist olmayi hak etmektedir. 

Farabi'nin hayati hakkinda daha sonraki biyogra- 
fi yazarlannca kaydedilen bir yigm anekdot var- 
sa da bunlarm tarihsel dogrulugu ku§ku gotur- 
mektedir. 17 

Zaman zaman ozgun, bazan da eklektik gorusje- 
riyle, fakat esas Aristoteles mantigi uzerine §erh- 
leri ve bagimsiz ara§tirmalanyla Grek mantik ve 
felsefesini kendi kulturune ba§anyla donu§tur- 
mu§ olan filozofumuz Islam felsefesini felsefenin 
turn problemlerine egilerek mustakil ve kendine 
ozgu sistemli bir disiplin haline getirmi§tir. Sudur 
(ta§ma, turum/ 'emanation) teorisinin sistemle§ti- 
rilmesi de Farabi'nin felsefesi sayesindedir. Psiko- 
loji ve bilgi teorisinde oldugu kadar, metafizigin- 
de de Aristototeles'ten etkilenmi§, ancak bir yan- 
dan da Eflatun'un Devletve Yasala^ina dayanan 
siyaset felsefesini gagda§ politik duruma buyuk 
bir maharetle uygulayarak segkinle§mi§tir. Bu- 
nunla birlikte, onun felsefe agisindan asil buyuk 

17 Deborah L. Black, Al-Farabi, s. 178. 
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ba§ansi veya onemi, islam kulturunde felsefeyi 
en yuksek zirveye ta§imi§ olmasi ve felsefe ile is- 
lam teolojisini yontem olarak birbirinden ayirmi§ 
olmasidir. 18 

Farabi'ye gore mantik, saf felsefe icin bir basjan- 
gic ve hazirliktir. Felsefe, fizik ve metafizik olarak 
iki kisma aynhr. Fizik ozel bilimleri (bilgi teorisi- 
ni de iceren psikolojiyi) kapsar. Metafizik fizik 
felsefesi ve teorik felsefeden olu§ur. Metafizik 
etik ile ahlaki da icine ahr. 19 

Yuhanna b. Haylan ve Ebu Bi§r Metta b. Yu- 
nus'tan aldigi mantik dersleri sayesinde, mantigm 
temel kavramlanni, analoji ilkelerini ve dili kul- 
lanma sanatini iyice 6grenmi§; telif gah§malany- 
la bu alandaki yetkinligini kanitlami§tir. ihsau'l- 
Ulum (ilimlerin Sayimi), Farabi'nin kendisinden 
once hicbir filozofun kaleme almadigi turden bir 
eserdir. ilimlerin Sayimi, adindan da anlasjlabile- 
cegi gibi, ilimleri siniflandirmakta; tanimlanni, 
gaye ve hedeflerini ortaya koymaktadir. Agradu 
Eflatun ve Aristutalis adh eserinde Farabi, felsefe 
sanatindaki ustahgini, hikmete olan vukufiyetini 
sergilemektedir. Once Eflatun'un felsefesini, da- 

18 Bkz. Ahmet Cevizci, Ortagag Felsefesi Tarihi, ss. 100- 
114. 

19 Bkz. §ahin Filiz, islam Felsefesinin Seruveni, Delta Y., 
ist. 1996, s.163. 
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ha sonra da Aristoteles'in felsefesini ve ozellikle 
de onun mantigim ele almaktadir. 20 

Farabi, mantik ile epistemoloji arasinda ili§ki ku- 
rarken de Aristoteles'ten etkilenmi§tir. Mantigma 
Porphyrius (Forfiryus)'un isaguji'sini ve Aristote- 
les'in 7eo/oy7'sini bilgilerine ekledi. Farabi §eri- 
atin rasyonelligini tasavvufun sezgiselligiyle, i§- 
rakla birle§tirdi. Eflatun'un kozmolojisi bu goru§u 
destekledi. Vahyi getiren melegin ayni zamanda 
filozoflara formlan veren aktif bilgi (logos) oldu- 
gunu ileri surdu. Ona gore peygamberlik ve fel- 
sefe tek ve ayni idi. Farkhhk, idraki kuvvetli olan 
bu kisjlere verilen §eyin igeriginde degil, bu ki§i- 
lerin peygamber ya da filozof olusjarmdaydi. Fa- 
rabi metafizik alaninda sistemini butun olusjarm 
zorunlu temeli olarak Allah uzerine kurdu ve 
gnostik (irfant) mirasta islam'in bu temel onerme- 
sinin tasdikini buldu. Gercekligi zorunlu ve 
mumkun §eklinde ikiye bolerek kendi basjna zo- 
runlu, kendi basjna nedene bagh-varhgi bir ba§- 
ka §eye bagli ve henuz zorunlu olmayan tarzinda 
gruplandirdi. Tann'yi birinciyle, yaratihsj ikinciy- 
le ve gelecekte yaratilacaklarla insanin fiillerini 
ijguncuyle e§le§tirdi. Kendisinden onceki Kindi 
gibi Farabi de Tann'yi vucud, kidem, hayat, ilim, 

20 Bkz. Friedrich Dieterici, Alfarabis Philosophische Ab- 
handlungen, ss. 115-116. 
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yaratmak, gibi vasiflarla zorunlu bir olarak ta- 
nimladi. Merhum I. Raci el-Faruki de gunumuz- 
de hep tekrarlanan ciddt bir yanligi burada dile 
getirmekte; ba§ta Farabi olmak uzere filozoflann 
Tann'yi cuz'iyati bilememekle sucladiklarim, bu 
nedenle GazzalT'nin tekfirini hak ettiklerini vur- 
gulamaktadir. Hemen her kesimden okurun ya- 
kindan bildigi bu temel yanhsjn, temel biryanli§ 
anlamadan kaynaklandigini ve bunun neden 
boyle oldugunu aciklamadan once, Faruki'den 
nakille hatirlamakta yarar vardir. Faruki, Fara- 
bi'ye atfen §6yle diyor: Ona gore Tanri, Efla- 
tun'un sistemindeki gibi tek tek ve belirli §eyleri 
{cuz'iyati) degil, genel §eyleri (kulliyati) bilir. 
Boyiel ikle GazzalT'nin filozoflara kar§i getirdigi 
itham bu §ekilde dogrulanmi§ oluyordu. CunkiJ 
goru§lerinin, evrende Tann'nin bilgisi, izni ve ira- 
desi di§inda zerre miktari bir §ey olmayacagi is- 
lam? anlayi§la bir ilgisi yoktu. Filozofun Tann'si 
gercek bir "Deus Otiosus" idi. Bu ayni zamanda 
filozoflara Tann'dan cikan bir dizi akhn (logoi) 
formlann ve boylece yaratil i§i n dinamik kaynagi 
olan Faal Akil'da sona erdiklerini iddia etmeleri- 
ne de imkan vermedi. Boyle bir iddia onlan poli- 
teizm kufrune gotururdu. 21 

21 I. Raci el-Faruki-L. Lamia el-Faruki, islam Kultur Atlasi, 

s. 337. 
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Konumuz GazzalT ve onun Islam filozoflanna yo- 
nelttigi elesTiriyi de a§an itirazlar ve karsj yanitlar 
olmasa da Farabi'yi yakindan ilgilendirdigi icin 
birkac cumleyle bu noktaya aciklik getirmek ge- 
rekmektedir. 

GazzalT ba§ta Farabi olmak uzere ibn Sina ve di- 
ger bazi islam filozoflanni yirmi hususta ele§tir- 
mi§; ozellikle tie noktada onlan kafirlikle sucla- 
mi§tir. Bunlardan birisi hie ku§kusuz onlan, 
"Tann'nin tikelleri bilemeyecegi" iddiasini one 
surmekle suclami§ olmasidir. islam du§unce tari- 
hi boyunca hep GazzalT'nin isabet ettigi (yani 
Farabi ve ibn Sina'nin kafirligini hakh olarak ta- 
yin ettigi) one surulmu§; GazzalT'nin haklihgi, fi- 
lozoflann haksizhgi vurgulanmi§tir ve halen de 
ayni iddianin pe§inden gidilmektedir. Oysa tarn 
tersine, GazzalT filozoflan yanh§ anlami§ ya da 
hie anlamami§tir. "Tann'nin tikelleri bilemeyece- 
gi" diye nitelendirilen durumun ve anlatilmak is- 
tenilen gayenin yanh§ anlasjlmasi bir kenara, bu 
ifadenin kendisi kasten bir saptirma eseridir. Fa- 
rabi, bir kere, "Tann'nin bilemeyecegi"nden de- 
gil, "bilmekle ugra§maya ihtiyaci olmadigindan" 
soz etmektedir. Yani Tann, tikelleri bilmek ihtiya- 
cinda degildir ve O'nun bilmesi ve bilgisi, bizim 
bilmemiz ve bilgimizden cok farklidir. O her §e- 
yi kullT/tumel olarak bilir. Enini-sonunu, evveli- 
ni-ahirini, ba§langicmi -biti§ini onceden; toptan 
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ve eksiksiz bilir. Bu bili§ komple bir bilisjn ege- 
menligini ifade eder. Oysa bizim tikelleri bilme- 
miz O'nun bu kullT bilisjyle hig karsjla§tinlamaz. 
(^unku biz insanlar, herhangi bir olayi, §eyi ya da 
genel olarak adlandiracaksak, bir objeyi, ancak 
ve sadece "tikel" ko§ullan iginde bilebilir ve 
kavrayabiliriz. Bilmeye gah§tigimiz bir §eyin 
onunu bilsek, sonunu bilemeyebiliriz. Tumel 
olarak bilemeyecegimiz igin, bizim bilmemiz ti- 
kel niteliklidir. §eyleri kullT olarak kavrayamaya- 
cagimiz igin tikel surette biliriz. O halde bizim 
tikel bilgimiz, pargali, degi§ken, zaman zaman 
aldatici, gergek olmayabilen ve yanilticidir. Oy- 
sa Tann'nin bilgisi tumeldir ve O'nun bu bilgi- 
sinde ne bir degi§me, ne de bir yanilma soz ko- 
nusudur. I§te GazzalT'nin yanh§ ve haksiz yere 
yonelttigi suglamamn temelsizligi kisaca boyle 
anlasjlmalidir. 

Farabi kendi senkretik felsefesini islam akidesiy- 
le uzla§tirmayi amaglami§tir. O, bir de ruh te- 
mizligine gok onem vermis, ve felsefT du§uncesi- 
nin temeline bunu yerle§tirmi§tir. Ba§ka bir ifa- 
deyle Farabi, islam felsefesi tarihinde "rasyonel 
mistisizm"in ya da "akilci tasavvuf'un kurucusu 
olma unvanini hak etmektedir. Dogal ve manevT 
bilimlerde ara§tirmalar yapihrken sonuglara ma- 
tematik ve mantik yoluyla vanlmasini onerirdi. 
Felsefe butun varhklann bilimi oldugu igin, var- 
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Iiga ula§an Tann'ya benzemi§ olur. Kindi de fel- 
sefeye "elden geldigince Tann'ya benzemek" 
anlamini yuklerken, Islam mistiklerinin de tasav- 
vufu "Tann'nin ahlakiyla ahlaklanmak" diye ta- 
nimlamalan bir rastlanti degildir. Farabi'ye gore 
"burhan", gergegi bulmak igin bir bir yol olmak- 
tan ibaret degil, bizzat gergegin kendisidir. Bu 
du§unce XII. yuzyila kadar suren islam du§unce 
geleneginde mantik-varolus, butunlugunu ortaya 
koymaktadir. 22 

Farabi'nin fizik ve metafizik alanindaki felsefesi, 
tek bir amaca varip bir butun olu§turan ug bo- 
lumde incelenebilir: Uluhiyet (ilahlik/ilahtlik), 
Akil ve Peygamberlik Teorileri. Bunlann amaci 
Aristoteles felsefesini islam akaidi ile uzla§tir- 
maktir. Bu du§unu§ tarzi da Farabi'nin bulu§udur. 
Kendinden sonra gelenler ayni du§unceyi surdur- 
mekle yetinmi§lerdir. 

Farabi bilimleri siniflandinrken ku§kusuz Aristo- 
teles'i izlemi§tir. Aristoteles'in tasnifinde bilimler, 
(1. Teorik felsefe (bilgi ve gergekleri anlamak, 
matematik, doga bilimleri ve ilahiyat), 2. Pratik 
felsefe (iyiyi yakalamak, ahlak, ev yonetimi ve si- 
yaset), 3. §iir, edebiyat, sanat, estetik ve diyalek- 
tik,) Farabi'de butun olarak ikiye ayrilir. Matema- 

22 Kr§. Ahmet Ate§, Giri§, s. 38 (Farabi, ihsau'l-Ulum, 
MEBY, 1989). 
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tik ve dogal bilimlerle ilahiyat teorik bilimlerin 
igine girmektedir. Farabi bunlara dil ve mantigi 
da ekler. Dil ona gore sozlere delaletleri baki- 
mindan kelimelerin; mantik, kelimelerin kendile- 
rine delalet etmeleri bakimindan sozlerin bilgisi- 
dir. Bunlar butun bilimlerin ve bilimlerin kisjden 
kisjye gecisjnin zorunlu araglandir. Bu nedenle 
dil ve mantik turn bilimlerin basjna konmu§tur. 
Sonug olarak denilebilir ki, Farabi'nin Aristote- 
les'i izleyerek yaptigi bilim tasnifi, doguda ibn Si- 
na'dan ba§layarak yapilmi§ olan ansiklopedi ma- 
hiyetindeki turn eserlerde etkisini gostermi§tir. 23 

Dikkatimizi, Farabi gelenegine dayah olarak bi- 
limlerin nasil siniflandinldiklanna toplamadan 
bu konuyu gecmek onemli bir noktayi eksik bi- 
rakmak olacaktir. Burada asil olan, ilahiyatin te- 
orik felsefe iginde ve hatta matematik ve doga bi- 
limleriyle ayni grupta kategorilendirilmi§ oldugu- 
dur. Aristotetes'ten ba§layarak ilahiyat islam du- 
§uncesinde hep teorik felsefenin, dolaysiyla ma- 
tematik ve doga bilimlerinin iginde yer almi§tir. 
Ahlak problemi de pratik felsefenin konusu ola- 
rak degerlendirilmi§tir. Bu tasniften §unu anhyo- 
ruz: Bilimler Farabi'nin ya§adigi donemde aklt ve 
dint bilimler §eklinde degil, daha ku§atici ve da- 

23 §ahin Filiz, islam Felsefesinin Seruveni, s. 204-205, 

Delta Y, ist. 1996. 
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ha butuncul bir anlamda teorik ve pratik felsefe 
gibi iki ana kisma ayrilmaktadir. Birinci tip tasnif 
gorecelidir. ilki, islam du§uncesinin XII. yuzyil- 
dan sonraki donemlerine, ikincisi de ya§adigimiz 
yuzyila degin suren du§unce gelenegine (ki bu 
GazzalT'nin etkisiyle olu§mu§ statik bir du§unce- 
dir) karsjhk gelmektedir. 

Kindi ve Razi'nin felsefelerinin igerdigi Yeni Pla- 
toncu egilimler, son derece karmasjk bir metafizik 
sistem kuran ilk iki islam filozofu, Farabi ve ibn 
Sina'nin eserlerinde tamamen gozle gorunur hale 
gelmi§tir. Daha eklektik olan Kindi du§uncesinde 
bir Aristoteles ogesi agir basarken, Razi'nin daha 
az kugatici olan eserlerinde guglu bir Platonik oge 
fark edilir. Arapgadaki Yeni Platonculugun ilk sis- 
tematik ifadesi ku§kusuz, islam'in ilk goze garpan 
mantikgi ve metafizikgisi Farabi'nin eseridir. 24 

Hatiri sayihr butun muellifler Farabi'ye ozellikle 
doneminin onde gelen mantikgisi ve Aristotete- 
les'in yorumcusu olarak en yuksek ovgu payesini 
layik gormekte birle§mektedirler. Farabi, Yuhan- 
na b. Haylan'dan mantik dersleri aldiktan sonra, 
kisa sure iginde butun MusliJman gagda§lanni 
geride birakti ve Kindi'nin mantikta biraktigi ek- 
siklikleri tamamladi. 

24 Macit Fahri, islam Felsefesi Tarihi, <jvr. Kasim Turhan, 
iklim Yaymlan, ist. 1988, s. 91. 
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Farabi'nin kisjsel karakter ve tutumu, sanat ve 
ilimlerin buyuk hamisi Hamdan? emiri Seyfu'd- 
Devle (91 8-967) ile olan dostlugu hakkinda anla- 
tilan menkibelerde kapah bir §ekilde anlatihr. 
SeyfiJ'd-Devle'nin Farabi'ye buyuk saygisi oldu- 
gu, fakat onun acayip kiyafeti ve hoyrat tavrmin 
ara sira emiri kizdirdigi ve yine zuhd (ascetism) 
ve tevazuuna ragmen prensin huzurunda genel- 
likle belli bir gosteri§cilige yoneldigi soylenir. Bu 
dostluk kisa surmu§ ve dostluktan kacinan Fara- 
bi'nin bu tur bir teveccuhun butun menfaatlerin- 
den yararlanmadigi kesindir. 25 

Onun felsefe tarihindeki yerini XIII. yuzyil felsefe 
tarihgisi olan ibn Ebi Usaybia, dikkat cekici bir 
kaydinda, Felsefenin Dogu§u isimli kayip bir ese- 
ri muhtemelen Farabi'nin yazdigini naklederek 
§oyle anlatmaktadir: 

"Felsefe ogrenimi Grek krallan saltanati esnasin- 
da yaygin bir hale geldi. Fakat Aristoteles'in olu- 
munun ardindan Kleopatra'nin saltanatinin sonu- 
na kadar iskenderiye'de geli§tirildi. Ogreti, Aris- 
toteles'in ogretiminden sonra on iki (Ptolemaic) 
kralin saltanatlan boyunca devam etti. Onlann 
saltanatlan sirasinda birbirinin yerine gecen on 
iki felsefe ogretmeninin sonuncusu Andronicus 
idi...Roma imparatoru Augustus, Kleopatra'yi 6l- 

25 Macit Fahri, islam Felsefesi Tarihi, s.91-92. 
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dump kralhgmi peki§tirince kutuphaneleri tetkik 
etti ve onlann kataloglanni ele gegirdi. Onlar 
arasinda Aristoteles ya da Theophrastus zama- 
ninda yazilmi§ ve transkribe edilmi§ kitaplar gor- 
dii ve ogretmen ve filozoflann Aristoteles'in ele 
aldigi konular uzerine kitaplar yazdiklanna §ahit 
oldu. Aristoteles veya ogrencileri zamaninda 
transkribe edilmi§ kitaplann gogaltilmasim ve 6g- 
retimde esas ahnmalanni, digerlerinin de birakil- 
masini buyurdu. Andronicus bu meselelerde ha- 
kem olarak gorevlendirildi ve onunla Roma'ya 
tasjnacaklarm nushalanni gogaltmak ve digerleri- 
ni iskenderiye okulunda birakmakla emrolundu. 
Ayrica kendisinin imparatorla Roma'ya gidebil- 
mesi igin, iskenderiye'de yerine gegebilecek bir 
ogretmen birakmasi da kendisine soylendi. Bu iki 
ilim merkezi Hristiyanhgin ortaya giki§ina dek 
varhgini surdurdu." 26 

Daha sonra Bagdat mantik ogretiminin merkezi 
haline geldi. ibn Ebi Usaybia, bizzat Farabi'nin 
Yuhanna b. Haylan'dan mantik dersi aldigini soy- 
ler. Onun mantikla ilgili gah§masi Kitabu'l-Bur- 
han {ikinci Analitikler)'\ da igine aliyordu ve boy- 
lece iskenderiye'de resmen tesis edilen ve Birin- 

26 ibn Ebi Usaybia, Uyunu'l-Enba fi Tabakati'l-Etibba, 
II, 134 vd. (aktaran, M. Fahri, islam Felsefesi Tarihi, 
s. 92). 

29 



ci Analitikler' den oteye gegemeyen gelenek kml- 
mi§ oluyordu. 

Her ne kadar birbirini takip eden felseft okullarla 
ilgili bu agiklama genel gizgileriyle olsa da, yine 
de Farabi'nin doneminde ogretimin durumunu ve 
ona gelinceye kadar Metta, Kuveyri ve Yuhanna 
gibi NesturT ve YakubT alimlerinin ustunluklerini 
surdu rdugu bir alanda onun yerini agikga gosterir. 
Bu bakimdan Farabi'nin ununu artiran §ey onun 
Musluman seleflerinden higbirinin hatta buyuk 
Kindi'nin (ki mantik alaninda ba§tan savma tav- 
nndan dolayi agikga ele§tirilir) bile ba§aramadigi- 
ni ba§armasi olsa gerektir. El-Kifti ve ibn Ebi Usay- 
bia, geng ya§ma ragmen Farabi'nin, rakibi Met- 
ta'yi kisa zamanda gegtigini soylemisjerdir. 27 

Farabi, birbiriyle uzla§tinlmasi mumkun gorulen 
ge§itli sistemlerden bir sentez yaptigi igin eklek- 
tik (segmeci ve uzla§tinci), bir metot izlemi§tir. 
Aristoteles mantigina dayanan akilci bir metafi- 
zik sistem kurmu§tur. Metodu sonuglamaya (is- 
tintada) dayanir. Akil ve akil yurutme (istidlal) 
yolunu tutar. Ancak tumuyle rasyonalist degildir. 
Matematik sonuglamadan yola gikarak Pythago- 
ras ve Blaise Pascal gibi mistisizme ulasjr. Boyle- 
ce ba§langigta akilci ve mantikgi olan Farabi, da- 
ha sonralan sistem olarak degil de bir ruh hali 

27 Macit Fahri, islam Felsefesi Tarihi, s. 92-93. 
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olarak degerlendirdigi mistik bir yontemi benim- 
semi§tir. Onun mistisizmi felseft bir sistem gerge- 
vesi iginde degildir. Farabi butun maddt olaylan 
manevT ve ruht prensiplere irca ederek uzla§tmr- 
ci birdoktrini (eclectisme spiritualisme) kurmaya 
gah§mi§tir. 28 

Farabi felsefede otorite oldugu gibi tip, matema- 
tik, musiki ve sjir ile de ilgilenmi§tir. Tip alanin- 
da Risale fi't-Tip adh eseri varsa da fiili olarak he- 
kimlik yapmami§tir. Musiki sahasinda durum 
farklidir. Hem musiki hakkinda eserler vermi§, 
hem de bizzat musikisjnaslik yapmi§tir. 

Farabi'nin musiki alanindaki en onemli gah§ma- 
larmdan Kitabu'l-Musiki'l-Kebir, Kitabun fi'l-Mu- 
siki ve el-Medhal fi'l-Musiki ozellikle onemlidir. 
ilk eseri, daha 1930'larda ug ayn bati diline gev- 
rilmis, bulunmaktadir. 29 

Farabi doga anlayi§mda deterministtir. Bu deter- 
minizm onun metafizik determinizmiyle yakin- 
dan alakahdir. Varlik problemini konu edinen 
metafizik, Farabi'nin nazart felsefesinin odak 
noktasmi olu§turur. Farabi ve diger Me§§aT filo- 

28 Nejdet Durak, Aristoteles ve Farabi'de Etik, S.U. Sosyal 
Bilimler Enstitusu, Konya 2003 (Basilmami§ Doktora 
Tezi), s. 159. 

29 Bkz. ibrahim Hakki Aydin, Farabi'de Metafizik Du§un- 
ce, Bil Yaymlan, istanbul 2000, s. 24-25. 
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zoflar Tann-varhk ili§kisini ve kozmik varhgm 
olu§umunu sudur (ta§ma) teorisiyle agiklarlar. Fa- 
rabi sudur teorisi ile Tann ve O'nun di§indaki 
turn varhklar demek olan masiva arasindaki ili§- 
kiyi belirlemek ve butun evreni hiyerar§ik bir sis- 
tem dahilinde yorumlamak suretiyle dini felsefe- 
ye yakla§tirmaya gali§mi§tir. Farabi'nin felsefesi- 
nin en orijinal yonlerinden birisi onun psikoloji- 
sidir. Modern psikolojinin yakla§imlanna yakin 
goru§ler ortaya koydugu artik bugun bilinmekte- 
dir. Onun psikolojisi metafizik, tasavvuf, ahlak ve 
siyasete dair goru§lerine baglidir. Nefsin kuvvet- 
leri insant erdemlerin ahlak? ve du§unsel olarak 
siniflandinlmasinda etkili olmu§tur. 30 

Farabi'nin ki§ilik yapisi diger birgok filozof ve de- 
ha gibi, toplumsal ya§ama yabanci ve kendi ha- 
linde bir profil gizmektedir. O, sakin, yalniz ve 
kendi ko§esine gekilip ya§amaktan ho§lanan bir 
du§unurdu. Genelde hayatini, doga ile ba§ ba§a 
gegirmek isteyen her du§unur gibi Farabi de dun- 
yada, gah§malari ve ogrencilerinden ba§ka arka- 
da§ ve gevre edinmemi§tir. Kendi fikirlerinin yuk- 
sek duzeyi ile halkin anlama duzeyi arasinda 
ugurumlar oldugundan, sosyal gevre ile pek ilgi- 
lenmemi§tir. Denginin olmamasi ve konu§up an- 
la§abilecegi kulturlu ve aydin kesimin azhgi onu 

30 Nejdet Durak, Aristoteles ve Farabi'de Etik, s. 1 60. 
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kendi gah§malanyla ba§ ba§a kalmaya sevk et- 
mi§tir. Boyle bir ruh hali iginde olan Farabi, fel- 
sefenin yaninda §iirle de ilgilenmi§, yalnizligini, 
Allah ile arasinda §iirlerle kopru kurarak giderme 
yoluna gitmi§tir. Ozlu ve zahitge yalvan§ ve du- 
alanyla ilaht varhktan yardim istemekte ve ken- 
dinden sonra gelenlere bazi mesajlar vermekte- 
dir. Kendini yalnizhga iten nedenleri §u misralar- 
la dile getirmektedir 31 : 

"Gordum ki zaman dengesiz, sohbet faydasiz, 
Her ba§kanda bezginlik, her ba§ta bir sizi var. 
Girip kendi evime, en iyisi §u dedim; 
§eref ve izzetimi korumakla yetindim. //32 

DunyevT ya§amin gegiciligi ve aldaticihgini anla- 
tarak ulvt aleme ve suftyane ya§ayi§a meftun ol- 
dugunu §u §iirinde dile getiriyor: 

"Ey arkada§! Asilsiz §eylerin mekanmi birak, 

Hakikatler ulkesinde olmaya bak 

Ne ebed? bir yerdir bizim icin bu dunya, 

Ne de insan siki§ip kalmalidir buraya 

Ne acele acele cokup kalkan kure uzerine; 

31 Bkz. ibrahim Hakki Aydin, Farabi'de Metafizik Du§un- 
ce, s. 25-26. 

32 ibn Ebi Usaybia, Uyunu'l-Enba fi Tabakati'l-Etibba, II, 
138 (aktaran, I. H. Aydin, a.g.e., s. 26). 
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Dusuvermis gizgilerden baska neyiz 
Kugugun kugugu bir soz yuzunden, 
Oteki beriki He kavga ederiz neden? 
Bize goklerin otesi yarasir iken, 
Bu merkezde sikisip kalmak neden?"^ 

Ba§ka bir §iirinde Farabi, ic aleminin derinlikle- 
rinde, isteklerinin engin aleminde gezinirken, ul- 
vT arzulann, olaylann cereyanini du§unup her §e- 
yi var eden, her §eyin sahibi ve sebebi olan yuce 
Allah'a yonelerek §oyle der: 

"Ey butun her §eyin sahibi Hak! 

Her seyin kendi feyzinden fiskirdigi kaynak! 

Ortasmda nemli toprak He denizlerden, 

Bir de merkezi bulunan gok tabakalarmin sahibi. 

Sana yalvanyorum, bir gunahkar olarak, imdat 

umarak, 
Bu kusurlunun bu gunahlarmi, hatasmi affet! 
Ey su butunun sahibi, idarecisi, kendi feyzinle; 
Unsurlan benim de unsurum olan su doganm 

kirinden beni temizle. //34 

33 ibn Ebi Usaybia, Uyunu'l-Enba fi Tabakati'l-Etibba, II, 
138; ibn Hallikan, Vefeyatu'l-Ayan, IV, 242; Abdurrazik, 
Mustafa, Feylesufu'l-Arab ve Muallimu's-Sani, s. 67 (ak- 
taran, i. H. Aydin, a.g.e., s. 26). 

34 ibn Ebi Usaybia, a.g.e., II, 137 (aktaran, L H. Aydin, 
s. 27). 
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ESERLERi 

Farabi izledigi eklektik metodun dogal bir sonu- 
cu olarak doneminin her bilim dah ile ugra§mi§, 
hem sistematik hem de ansiklopedik bir du§unur- 
dur. ihsau'l-Ulum adh eserinde ilimleri be§ grup 
altinda toplar ve onlan geni§ bir §ekilde agiklar. 
IX. yuzyila kadar suren mantik cali§malan X. 
yuzyilda Farabi ile en yuksek zirveye ula§ir. Man- 
tigin bazi bolumlerinde Aristoteles'den aynlarak 
en buyuk mantikci unvanini almi§tir. 35 Bibliyog- 
rafik kaynaklardan anlasjlacagi uzere Farabi, 
mantik konusunda cok sayida eser vermi§tir. O, 
Aristoteles'in Organon adi altinda toplanan man- 
tik kitaplanni kucuk muhtasarlar halinde kisalt- 
mak suretiyle toplu olarak ele almi§ oldugu gibi, 
onlan ayn ayri soz konusu da ederek, orta muh- 
tasarlar halinde daha geni§ ozetler yapmi§tir ve 
nihayet, ciltler tutacak surette, onlan buyuk §erh- 
ler veya buyuk muhtasarlar halinde, birer birer 
genisjetmi§tir. Bu arada o, mantikta ihtiyac duyu- 
lan konularda, kucuk risaleler halinde eserler 
vermekten de geri durmami§tir. 36 

Orta (^ag biyografi yazarlannin eserleri hakkmda 
naklettikleri bilgilere bakilirsa Farabi'nin felseft 

35 Nejdet Durak, Aristoteteles ve Farabi'de Etik, s. 1 60. 

36 Mubahat Turker-Kuyel, Farabi'nin "§eraitu'l-Yakin"i, 
AKM Yayini-Sayi:32, Ank. 1990, Sunu§, s.VI. 
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uretkenligi oldukga goz doldurmaktadir. Ona nis- 
pet edilen felseft eser sayisi yuzu bulmaktadir. 
Bununla birlikte, elimize ancak bir kismi ula§a- 
bilmi§tir. Bu eserlerden birgogu, son zamanlarda 
modern baskilarla gun yuzune gikmi§ ve yeniden 
gozden gegirilerek yaymlanmi§tir. Farabi'nin 
eserlerinden buyuk bir kismi mantiga ve dil felse- 
fesine dayanmi§tir. Gergekten Farabi'nin mantik- 
sal kavrayi§ kivrakhgi Ibn Haldun (732/1332- 
808/1406) gibi Orta Cag biyograf ve filozoflan 
tarafindan sitayisje anilmi§; On ve §6hretini yay- 
ginla§tirmi§tir. Mantik alaninda mustakil eserler 
telif ettigi gibi Farabi'nin Aristoteles uzerine ba- 
gimsiz risaleleri ve yorumlan da bulunmaktadir. 
O, siyaset felsefesine de ilgi duymakla kalmami§, 
hem bu sahada hem de din felsefesi, metafizik, 
fizyoloji ve doga felsefesi hakkinda nitelikli eser- 
ler kaleme almi§tir. 37 

IX. yuzyilin ortalanna dogru ba§lami§ bulunan ve 
ozellikle Yunan ilmt ve felseft eserlerinin Arapga- 
ya gevrilmesinden ibaret olan buyuk geviri etkin- 
liklerinden sonra islam aleminde de beliren felse- 
fenin gergek kurucusu Farabi'nin hayati ve eserle- 
ri hakkinda bilgi veren en eski kaynaklar bilindigi 
gibi, Fihrist, Uyun ve ihbar'dir. Bu kaynaklardan 
ibn Ebi Usaybia ve KiftT'ninkilere dayanilarak Fa- 

37 Bkz. Deborah L. Black, Al-Farabi, s. 1 78-1 79. 
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rabi'nin eserlerinin gerek isimlerini gerekse nus- 
halanni gosteren bibliyografya denemeleri yapil- 
mi§tir. Bunlar arasinda Steinschneider'in bibli- 
yografyasi, Farabi'nin eserlerinin ibrant gevirileri- 
nin nushalanni, ara§tinciya her an kar§ila§tirma 
imkani verecek surette izah etmesi bakimindan 
gok onemli bir yer tutmakta ve hemen daima ha- 
reket noktasi te§kil etmektedir. Qunku Farabi'nin 
eserlerinin onemli bir kismi ibrant diline, tekrar 
Arapga asil metin olu§turulabilecek bir dogruluk- 
la, gevrilmigtir. Bu eserlerin bir kisminin erkenden 
Latinceye gevrildigi, Albertus Magnus'a St. Tho- 
mas'a tesir ettigi biliniyorsa da, Farabi'nin ibrant 
geviriler kanahyla a§agi Skolastige de yapmi§ ol- 
dugu tesir heniiz ele ahnmi§ degildir. 38 

Farabi'nin bibliyografik kaynaklarda anilan yuz- 
den fazla eserinden ancak bir kismi ba§ta Diete- 
rici olmak uzere, 1890'lardan itibaren felsefe, 
ahlak ve ilim alanlanna ait olmak uzere ne§redil- 
meye ba§lanmi§tir. Bu ne§riyat henuz bir "Farabi 
Kulliyati" te§kil edecek durumda degildir. Kulli- 
yatin tamamlanamami§ olmasimn birtakim ne- 
denleri olacagi dogaldir. Bunlar arasinda, orne- 
gin, eserlerinden bazilannin §upheli olmasi, ku- 
tuphane kayitlannin duzensizligi, filozofun iislu- 

38 Mubahat Ttirker-Kuyel, Farabi'nin Bazi Mantik Eserle- 
ri, AKM Yaymi-Sayi:31, Ank. 1990, s.2. 
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bunun getin olmasi zikredilebilirse de asil sebebi 
Farabi uzerindeki ilmt ara§tirmalarin, bir progra- 
ma baglanmamis, olmak anlaminda rastlantiya 
terkedilmis, olmasinda aramak mumkundur. 39 

Farabi devrinin neredeyse turn bilimlerinde gok 
sayida kitap ve makale yazmi§tir. Genel olarak si- 
niflandinlacak olursa onun eserleri, Aristoteles 
mantigi ve Yunan felsefesini Arapgaya aktaran, 
agiklayan ve yorumlayan makale ve kitaplarla, 
ozellikle mantik, metafizik ve siyaset felsefesi 
alaninda kendi gorusjerini igeren eserler olmak 
uzere ikiye ayrihr. Birinci turden eserleri arasinda 
Turkge gevirisiyle ikinci Analitikler Uzerine §erh, 
Birinci Analitikler Uzerine §erh, isagoji §erhi, To- 
pika Uzerine §erh, Sophistika Uzerine §erh, Ka- 
tegoriler Uzerine §erh, Zorunlu ve Vucud? Mu- 
kaddimeler Uzerine Bir Risale ve Butun ilimlerde 
Kullanilan Onerme ve Tasimlara Dair adh eserler 
bulunmaktadir. 

Farabi'nin fizik, metafizik, siyaset ve mantiga kat- 
kilari ona islam filozoflan arasinda ku§kusuz us- 
tun bir yer saglar. Ozel olarak ilk felsefe tarihgi- 
lerinden biri tarafindan Platon ve Aristoteles fel- 
sefesinin ustaca yorumu sebebiyle ovulur. Bu iki 
eser (Platon Felsefesi, Aristotales Felsefesi), Him- 

39 Mtibahat Turker-Ktiyel, Farabi'nin Bazi Mantik Eserle- 
ri, a. yer. 
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lerin Sayimi ile birlikte Arapgadaki Aristotelesgi- 
lik ve Platonculuga genel giris, mahiyetindeki 
eserlerin en kapsamhsi ve nitelik bakimindan do- 
nemin en ustun eserleridir. 40 

Bu ug eserden ilkinde Platon felsefesi, bolumleri 
ve bu bolumlerin tertibi'nde Farabi, Platon kulli- 
yatina dair genis, bilgisini sergiler ve bu kulliyatla 
ilgili onuncu yuzyilda Muslumanlarm bilgi dere- 
cesine i§ik tutar. Bu kitapta Farabi yalnizca butun 
diyaloglann ismini zikretmekle kalmaz; bunun 
yaninda Platon'un risalelerini de anar ve onlann 
konulanyla ilgili kisa agiklamalar yapar. Onun 
bu malzeme hakkindaki bilgisinin derecesi en iyi 
§ekilde Platon'un buyuk eserlerinden biri, bugun 
hala mevcut bulunan /Canun/a^min ozetinde 
kendini gosterir; bu eser, onun "buyuk (hakim), 
ilaht Platon'un ahlak ve siyaset felsefesine duy- 
dugu sevginin ve derin anlayi§in apagik tanigidir. 

Aristoteles Felsefesi adini alan ikinci eser, insan 
mutlulugunun mahiyeti ve "Mm? bilgi"nin, insanin 
pe§inden ko§masi gereken iyi hayatin nasil birzo- 
runlu pargasi oldugunun tarti§ilmasi ile basjar. 

Kitabu's-Sema, el-Asaru'l-Ulviyye, Kitabu'l-Me- 
adin, Kitabu'n-Nebat, Kitabu'n-Nefs, Kitabu's- 
Sihha ve'l-Maraz, Kitabu'l-Hayat ve'l-Mevt, Kita- 

40 Macit Fahri, islam Felsefesi Tarihi, <jvr. Kasim Turhan, 
iklim Yayinlan, istanbul, tsz., s. 93. 
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bu'l-Hiss ve'l-Mahsus ve Kitabu Hareketi'l-Haya- 
van adh eserleri de fizik ve kozmolojiyle ilgili bi- 
rinci turden eserler arasinda yer almaktadir. 

Metafizikte Aristoteles'e, pratik felsefede Pla- 
ton'a dayanmakla birlikte her iki filozofun goru§- 
lerini daha genel bir acidan ele alan kitaplan 
vardir. Telhisu Nevamisi Eflatun (Eflatun Kanun- 
larmm Ozeti), Felsefetu Eflatun (Eflatun Felsefesi) 
ve el-Cem' Beyne Ra'yayi'l-Hakimeyn (Iki Filo- 
zofun Goruslerinin Bagdastinlmasi) bu turden 
eserlerdir. 41 

Ihsau'l-Ulum (llimlerin Sayimi), Kitabu'l-Cedel 
(Diyalektik), Kitabu'l-Burhan (Ispata Dair Kitap), 
Kitabu's-Siyaseti'l-Medeniyye (insan Davram§i 
Uzerine Kitap), Tahsilu's-Saade (Mutlulugun Ka- 
zan i I 'masi), el-Medinetu'l-Fazila (Erdemli §ehir), 
Fususu'l-Medeni (Siyaset Felsefesi) ve Kitabu'i- 
Huruf (Harfler Kitabi-Dil Felsefesi) adh eserleri 
ise Farabi'nin kendine ait ozgun gorusjerinin bir 
araya getirildigi kitaplardir. Farabi'nin eserleri 
kismini tamamladiktan sonra bu ve ba§ka eserle- 
rinden bazilarmin iceriklerinden soz edecegiz. 

El-Cem Beyne Rayeyi'l-Hakimeyn: Farabi bu ese- 
rinde Platon ve ogrencisi Aristoteles'in felsefesini 
kar§ila§tirmah olarak ele almaktadir. Her iki filo- 
zofun kisa biyografileri yaninda felsefe sistemle- 

41 Bkz. Ahmet Cevizci, Ortagag Felsefesi Tarihi, s. 101. 
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rini kisa ama genel gizgileriyle anlatir. Platon'un 
akledilir alemi, magara benzetmesi, ideler alemi, 
insani nefs ve varlik gorusjerinden soz eden Fara- 
bi, Platon'un Tann'yi en yuce varlik mertebesin- 
de gordugunu ve O'nun varhgim hareket ve koz- 
mos vasitasiyla kamtladigim soyler. Ahlak, siya- 
set, erdem ve devlet §ekilleri basjiklanyla da Fa- 
rabi, kendi anladigi bir Platon profili gizer. 

Aristoteles'in felsefesi, hayatindan basjanarak ha- 
reket, heyula ve suret, nefs, ilk muharrik, ahlak, 
siyaset basjiklan altinda isjenir. Yeni Platonculuk, 
Plotinus hakkinda bilgi verilerek agiklanir. 

ihsau'I-Ulum: Farabi'nin Turkgemizde ilimlerin 
Sayimi diye bilinen bu eseri, ilimler ve onlann 
kategorileri uzerine yazilmis, bir eserdir. Farabi 
bu eseri pratik bir gayeyle kaleme aldigini soyle- 
mektedir: " Bu kitabi, me§hur olan ilimleri bir bir 
saymak, bunlardan her birinin iginde bulunan 
butunleri, bolumleri, onlann bolumlerini ve bo- 
lumlerinin her birinde bulunan butunleri tarif et- 
mek amaciyla yazdik." Bu sozlerle kitaba basja- 
yan Farabi, bu eser sayesinde insanlann herhan- 
gi bir ilim dahni ogrenmek istediklerinde ona 
bakmak suretiyle gesjtli ilim dallarmin konulan- 
ni, neler ogrenebileceklerini ve neleri ogrenme- 
lerinin gerekmedigini anlayacaklanni dile getir- 
mektedir. Farabi ihsa'da ilimleri be§ ana kisim ve 
bunlara bagh tali bolumler halinde inceler: 
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1 . Dil ilmi ve Bolumleri 

2. Mantik Ilmi ve Bolumleri 

3. Ogretim llimleri: Sayi, Matematik, Astronomi, 
Musiki, Agirhk Birimleri ve Tedbir llimleri. 

4. Tabiat llimleri, llahiyat Ilmi ve Bolumleri. 

5. "Meden?" llim ve Bolumleri: Fikih ve Kelam 
llimleri. 

Ansiklopedik karakter tasjyan ihsa, modern bilim 
dallanndan bazilanni da igermektedir. Ozellikle 
sosyal psikoloji (el-ilm el-medeni), sayilan ilimler 
arasinda yer almaktadir. ilaht ilimleri uzun uzadi- 
ya incelemekte ve yontem sorunlan uzerinde 
durmaktadir. GazzalT (6.1111) Farabi'nin "ilaht 
ilim" adlandirmasina karsjhk, "§er'T ilim" katego- 
risini kullanacaktir. 42 

Kitabu'I-Huruf: Bugun "dil felsefesi" ve "hermo- 
notik"in kar§ihk gelebilecegi analiz ve yakla§im- 
lara yer verdigi bu eserini Farabi, baplar halinde 
yaziya dokmu§tur. Harfler, kelimeler, soru kalip 
ve ifadeleri, felseff sorular ve yontemleri, ilimler- 
deki soru kavramlari, sozu edilen modern bilim 
ve yontemleri gagn§tinci bir uslupla ele alinmak- 
tadir. ilk bapta, harfler, kategoriler, bilim ve sanat- 

42 Bkz. Farabi, ihsau'l-Ulum, edt. Osman Amin, Daru'l- 
Fikri'l-Arabi, Kahire 1949, s. 98-112. Kr§. Nejdet Du- 
rak, Aristoteles ve Farabi'de Etik, s. 1 60-1 61 . 
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lara giri§, nispet, izafet, toz, ilinek, §ey, varlik... gi- 
bi temel felsefe kavramlan yer almaktadir. ikinci 
bap, felsefenin ve dinin ortaya giki§i meselesine, 
din-felsefe ili§kisine, genel sanatlann olu§umuna 
ve son olarak din-felsefe bagina aynlmi§tir. Hele 
hele, §eylerin kavram ve adlarla etiketlenmesi so- 
runu gibi felsefe yapmanin en vazgecilmez yon- 
temi iizerinde durmasi Kitabu'l-Hurufu oldukca 
gekici kilmaktadir. UcunciJ bapta Farabi, soru 
harfleri, muhataplann cesjtleri, felsefT sorular ve 
genel kavramlan bahis konusu etmektedir. 43 

Ta'likat: Farabi bu eserinde turn varliklann Tan- 
n'dan ta§ma yoluyla meydana geldiklerini anlata- 
rak insant nefs ve cesjtleri, nefsin tanimi, akledi- 
lirler, sayi, birlik, varlik, felekler, yildizlann hare- 
keti, varhgin birligi ve hakikat gibi birbiriyle ili§- 
kili konulan eler. Konu cesjtliligi bakimmdan bu 
kitap da kuguk bir ansiklopedi huviyetindedir. 44 

Tahsilu's-Saade: Mutlulugun Kazanilmasi olarak 
dilimize cevrilmi§tir. Bu eserinde Farabi, mutlu- 
luk felsefesi uzerinde durmaktadir. Kitabin ilging 
yanlanndan bir digeri de, Himlerin Sayimi'nda 
yaptigi ilim tasnifinden farkh bir siniflamayi bura- 

43 Bkz. Farabi, Kitab al-Huruf, edt. Muhsin Mehdi, Da- 
ru'l-Ma§nk, Beyrut 1970. 

44 Geni§ bilgi igin bkz. Farabi, et-Ta'likat, thk. ve Ne§r. 
Ca'fer Ali Yasin, Daru'l-Menahil, Beyrut 1988. 
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da ortaya koymu§ olmasidir. Buna gore ilimler iki 
ana basjikta incelenmektedir: 

1. NazarT (Teorik) Ilimler: TalimT Ilimler (Riyazi- 
ye), TabiT ilimler, Mahiyat (Metafizik). 

2. AmelT (Uygulamah) ve FelsefT ilimler: Ahlak, 
Siyaset ilmi. 

Medinetu'l-Fadila: En me§hur eserleri arasmda 
bulunan el-Fadila, daha gok siyaset bilimi ve sos- 
yoloji alanlanni ilgilendiren bir eserdir. 

Farabi'nin eserleri sadedinde zikrettiklerimizi 
tekrarlamadan, ne§redilmi§ kitap ve risalelerini 
§u §ekilde sayabiliriz: 

/. Kitabu'l-Mille (Ne§r. Muhsin mehdi, 2. Baski, 
Beyrut 1985). 

2. Risaletu't-Tenbih Ala Sebili's-Saade ( A Criti- 
cal Etition Prepared by Dr. Sahban Khalifad, 
Publications of the University of Jordan De- 
partment of Philosophy, Faculty of Arts, Jor- 
dan University, First Edition, Amman 1987). 

3. Fususu'l-Medeni (Fusul al-Madani, ne§r. D.M. 
Dunlop, Cambridge 1961). 

4. Fusulun Muntezaa ( Ne§r. Fevzi en-Neccar, 
Beyrut 1971). 

5. Kitabu Siyaseti'l-Medeniyye (Ne§r. Fevzi en- 
Neccar, Beyrut 1964). 
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6. Risale fi'l-Akl (Ne§r. Maurice Bouyges, Beyrut 
1987). 

7. Risaletani Felsefiyyetan ( Ne§r. Ca'fer Ali Ya- 
sin, Beyrut 1987). 

8. es-Semeratu'l-Mardiyye ( AlFarabius Philosop- 
hische Ablandlungen aus Londoner, Leidener 
und Berliner Handschriften, (^vr. Friedrich Di- 
etrici, Leiden 1890, E.J. Brill XXXIX 118s. ). 

El-Mardiyye'n\n icinde yer alan eserler: 

a. Kitabu'l-Cem' Beyne Rayayi'l-Hakimeyn 
Eflatun el-ilahi ve Aristotalis. 

b. Fi Agrazi'l-Hakim fi Kulli Makalatin mi- 
ne' 'l-Kitabi'l-Mevsum bi'l-Huruf. 

c. Makalat fi Maani'l-Akl. 

d. Risaletun fi ma Yen bag i en Yukaddeme 
Kable Taallumi'l-Felsefe. 

e. Uyunu'l-Mesail. 

f. Fususu'l-Hikem. 

g. Risaletun fi Cevabi Mesail Suite Anhe. 

h. Fi Ma Yasihhu vela Yasihhu min Ahka- 
mi'n-Nucum. 

9. Resailu'l-Farabi (Haydarabad 1344-1349, 
Matbuatu Meclis Dairetu'l-Maarif el-Osma- 
niyye). 
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Resail'in icinde yer alan eserler: 

a. isbatu'l-Mufarakat (Haydarabad 1345). 

b. Tahsilu's-Saade (Haydarabad 1 345). 

c. et-Talikat (Haydarabad 1 346). 

d. Kitabu't-Tenbih Ala Sebili's-Saade (Hayda- 
rabad 1349). 

e. Ed-Daava el-Kalbiyye (Haydarabad 1 349). 

f. Zinon el-Kebir el-Yunaniyye (Haydarabad 
1345). 

g. es-Siyasetu'l-Medeniyye (Haydarabad 1345). 

h. Kitabu'l-Fusus (Haydarabad 1347). 

i. Faziletu'l-Ulum ve's-Smaa (Haydarabad 
1347). 

j. Mesail Muteferrika (Haydarabad 1344). 

10. Fi'l-Hala ( TerciJme ve Ne§r. N. Lugal-A. Sa- 
yih, Ankara 1951). 

FELSEFESi 

islam felsefesinde sistemci ilk filozof olarak Fara- 
bi de ku§kusuz felsefesini, felsefenin temel prob- 
lemleri olan varhk, bilgi, ahlak uzerindeki goru§- 
leriyle kurmu§tur. Farabi'nin bu problemleri nasil 
tartisjp sistemini hangi agiklama tarzina gore te§- 
kil ettigini, bunlann her birini teker teker inceler- 
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ken gorecegiz. Her ne kadar bu problemler genel 
felsefesini olu§turan birbirinden aynlmaz unsur- 
lar olsa da, filozofumuzun sistemini ana cizgile- 
riyle gormek bakimindan genel felsefesi uzerinde 
durmak, bunlann daha iyi anlasjlmalan bakimin- 
dan gereklidir. 

Farabi'de felsefe ve ilim kavramlannin kullanili- 
§indaki belirsizlik, felsefeyi ve ilmi kisimlanna 
bolerken secilmis, olan ayirma ilkelerinin farkli 
olu§undan ileri gelmektedir. Bu ayirma ilkeleri 
Farabi'de bazen kitaplar, bazen genellik derece- 
si, bazen konu ve amaclardir. Bununla beraber, 
ilimlerin dogrudan dogruya sayilmasi suretiyle 
yapilmi§ olan bolme ile, bunlann insan tarafin- 
dan yapilmi§ olup olmadigi acismdan yapilmi§ 
olan bolme en onemli iki bolme tarzidir. 

Farabi'de bilginin en belirsiz bigimde bolunmesi, 
herhalde Kable Taallumi'l-Felsefe (Felsefe Ogren- 
meden Once) derken kasdettigi kitaplann ilke 
olarak almmi§ oldugu bolme §eklidir. Kitaplar ya 
parcali (cuz'T), ya butunsel (kullt) veya ikisi arasi 
olurlar. Cuz'T kitaplarda sadece bir tek amac gu- 
dulur; bunlar risaleleri te§kil ederler. Ku I IT kitapla- 
nn bir kismi okunurken du§unulecek olan §eyleri 
igerirler. Kitaplann bazisi felsefe ogretir; felsefe 
ogretenlerin de genel ve ozel olanlan vardir. Ozel 
olanlann bir kismi felsefe ilmini, bir kismi ise fel- 
sefe yontemlerini ogretir. Bir kismi ilahT, bir kismi 
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tabit, bir kismi ise matematik gibi konulan ogretir. 
ilimler genellik dereceleri bakimindan ya cuz'T 
veya kullT olurlar. Cuz'T olanlar bazi varhklan ve 
bunlarm ozelliklerini inceler. Genel olan ilimlerin 
konulan butun varhklarda genel olan §eyi inceler. 
i§te bu metafiziktir. Ama gercekte ilimler konulan 
bakimindan ilahT, mantikT veya tabiT, riyazt ve si- 
yasT olurlar. ilimlerin amaglan bakimindan yapil- 
mi§ olan bolme, Farabi'nin, "ilmi ve onu ogren- 
meyi yarara bagladigi eseri" Felsefetu Aristu' dak\ 
bolme gesjdidir. Oysa ilimlerin Sayimi'nda ilimler 
be§ bolum halinde sayilmisjardir. Bunlar 1 . Dil il- 
mi ve kisimlan, 2. Mantik ilmi ve kisimlan, 3. Ma- 
tematik ilimler: sayi, hendese, menazir ilmi, ma- 
tematik, astronomi, muzik, agirhklar ilmi, "hiyel" 
ilmi, 4. TabiT ilimler ve kisimlan, ilahT ilimler ve 
kisimlan, 5. §ehirler ilmi ve kisimlan, fikih ve ke- 
lamdan ibarettir. Farabi, nihayet Tenbih'te, konu- 
su insan tarafindan yapilmi§ olmak veya olma- 
mak, bir yarar gozetmek veya gozetmemek gibi 
bir ayirma ilkesine gore ilimleri veya felsefeyi yi- 
ne teorik ve pratik olmak uzere ikiye ayirmakta- 
dir. Insan tarafindan yapilmi§ olmayan konulann 
bir yarar gozetilmeden incelenmesinden ibaret 
olan "teorik ilimler" veya "teorik felsefe" uc. kis- 
ma aynhr:1. Matematik, 2. Tabiat ilmi, 3. Metafi- 
zik. insan tarafindan yapilmi§ olan varliklann bir 
yarar gozetilerek incelenmesinden ibaret olan 
"pratik (amelt) ilim veya "pratik felsefe" ise, "hul- 
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k? sanat" ve "siyaset" olarak ikiye ayrilmaktadir. 
ilimlerin Sayimi'nda sayilmis. olan dil ilmi ve 
mantik bu bolmede bir yana birakilmi§tir. Burada- 
ki bolmede bulunan "ilahiyat" bu bolmede "Me- 
tafizik" adiyla ortaya gikmi§tir. 45 

Farabi'ye gore, temelde "llaht ilmin hepsi metafi- 
zik kitabinda mevcuttur." Felsefeden maksatTan- 
n hakkinda bilgi edinmek ve mumkun oldugu ka- 
dar O'na benzemektir. Ama bircok kimsenin yap- 
mis, olduklan gibi, Aristoteles'in Metafizik Kitabi- 
nin yalniz Tann, akil ve ruhtan (nefsten) bahsetti- 
gi zannetmek hatasina du§memelidir. Oysa meta- 
fizigin konusu daha genis, ve daha geneldir. Ge- 
nel olan bu ilmin konusu butun varhkta genel 
olan §eyleri, varhk, birlik, varhk ve birligin ge§it- 
leri, once, sonra, giic, eylem, tarn, eksik, varhkla- 
nn ortak kaynaklan ve bu kaynaklar hakkinda 
bilgilerdir. Bu konular tabiata ozgu konular degil- 
dir. Tarn aksine, ondan genellik derecesi baki- 
mindan daha yuksek ve ondan sonradirlar. Mate- 
matigin tabiat ilminden daha yuksek olmasi ko- 
nusunun soyut olmasmdan ileri gel ir; ancak ora- 
da soyutlama imgeseldir, gercek degildir. Halbu- 
ki Fizik Otesi'nin konusunun soyutlama bakimin- 
dan ne hakiki ne de imgesel bir tarafi vardir; o 

45 Mubahat Ttirker-Kuyel, Aristoteles ve Farabi'nin Varhk 
ve Du§unce Ogretileri, A.U. DTCF. Yaymlan, Ankara 
1959, s. 70-71. 
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bakimdan ona Aristoteles "ote" demi§tir. Bu ilmin 
ilk konusu varhk ve birliktir; ayni zamanda cok- 
luk, yokluk, akledilirler, bir ve cesjtleri ve bunla- 
nn kaynaklandir. Bunlann alt unsurlan vardir ve 
burada yer alan cuz'T ilimlerin konulan incelenir. 

"ilaht ilim" denilen metafizik buna gore uc kisma 
aynlmaktadir: Birinci kisimda varhklar ve varlik- 
lara varhk olmalan bakimindan anz olan §eyler 
incelenir. Esasen "felsefe" "bakimindan" veya 
"cihetinden" sozlerine dayanir. Nitekim "ciheti 
bakimindan" veya "hasebiyle" sozleri kaldinlir- 
sa, ilimler ve felsefe hukumsuz kalirdi; onun icin 
felsefenin Aristoteles tarafindan "varligi varhk ba- 
kimindan bilmektir" tarzinda yapilmi§ olan tarifi 
Platon ile onun arasinda bir aykinla§ma oldugu- 
nu ifade etmez. (^unku, ikisinin de gayesi alem- 
deki varliklan bilmektir. Platon'a gore, "ilimler, 
ilaht, mantikt veya tabit, riyazt ve siyast olurlar; 
felsefe sanati ise bu ilimlerden cikanlmi§tir; o ba- 
kimdan, alemdeki varliklardan hicbir §ey yoktur 
ki felsefe oraya girmi§ olmasin. Platon higbir §e- 
yin felsefenin disjnda birakilmasmi istememi§tir. 
Her ikisinin de amaci, varligi oldugundan ba§ka 
§ekilde degil, fakat, oldugu gibi bilmek olduguna 
gore, felsefenin "varligi oldugu gibi bilmektir" 
§eklindeki tarifi yerinde ve gercekcidir. 

ilaht ilmin ikinci kisminda "teorik ve cuz'T olan 
ilimlerdeki kanitlarm kaynaklan ara§tinhr. Man- 
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tik, hendese, sayi ilmi ve geri kalan ve bu ilimle- 
ri olu§turan diger ilimler gibi teorik ve cuz'T ilim- 
lerden her biri husust bir varhkla ilgilenir. Demek 
ki onda mantik ilminin, matematigin, tabiat ilmi- 
nin kaynaklan ele ahnir. ilaht ilmin uguncu kis- 
minda ne cisim olan ne de cisimlerde bulunan 
varhklar incelenir. Onlarin ilkin var olup olma- 
diklan ara§tinhr ve sonlu olduklanna kanit getiri- 
lir. Kendisinden daha kamil bir §eyin olmasi 
mumkijn olmayan bir mukemmel §eye gelindi- 
ginde, en mukemmel in varlik mertebesinde onun 
varlik mertebesine sahip ba§ka birinin bulunmasi 
imkansizdir; onun benzeri yoktur, onun ziddi 
yoktur. Kendisinden once bir tozun bulunmasinin 
mumkun olmadigi bir ilk'e gelindiginde, kendi- 
sinden daha once olan bir §eyin var olmasinin 
mumkun bulunmadigi bir onceye gelindiginde, 
varhgini ba§ka bir varliktan almi§ olmasi mumkun 
olmayan bir varliga gelindiginde, sadece bu 
Bir'in ilk olmasi, mutlakolarak once olmasi lazim 
gelir. Diger varliklarm O'ndan sonra oldugu agik- 
tir. Qunku, O, kendisinden gayri butun varliklarm 
kendisinden gelmi§ oldugu ilk varliktir. O kendi- 
sinden gayri her birligin kendisinden gikmi§ oldu- 
gu birliktir, kendisinden ba§ka hakikat olan her 
§eyin kendisinden gikmi§ oldugu hakikattir. Bun- 
lar hangi bakimdan ondan cikarlar? Halbuki 
O'nda higbir zaman ve higbir §ekilde bir gokluk 
olmasi du§unulemez, aksine o, bir ismine ve an- 

51 



lamina, hakikat ismine ve anlamina, ondan gayn 
olup kendisine birdir, vardir ve hakikat denen bir 
§eyden daha fazla layik olandir. Sonra sifatlan bu 
olan bir §eyin ulu Tanri olmasina inanmak gerek- 
tigi belirtilir. Sonra Tann'nin diger sifatlanna geci- 
lir. Sonra varliklann ondan nasil ortaya giktigi 6g- 
retilir. Varlik ondan nasil varhgini kazanir? Sonra 
varliklann mertebeleri ara§tmlir. Bu mertebeler 
onlar igin nasil olur? Her §ey bulundugu mertebe- 
de olmak icin nasil degisjme ugrar? Bunlarm bir- 
birleriyle olan baglantisi ve duzeni nasildir? Son- 
ra, Tann'nin varhklar uzerindeki fiillerinin hepsi 
tuketilinceye kadar ara§tmlir. Tann'nin fiilleri ve 
duzeninde herhangi bir kotuluk, noksanlik ve du- 
zensizlik bulunmadigi agiklanir. Sonra Tann'nin 
fiilinde noksan ve yarattigi kainatta eksiklik bu- 
lundugunu zannedenlerin fikirleri gurutulur. 

Farabi'ye gore yakinT kanitlarla elde edilen ilim 
butun ilimlerin en once geleni ve en §erefl isidir. 
Diger ilimler bunun yonetimi altindadir. i§te bu 
ilim en son mutlulugu olu§turur. Bu ilim, Fara- 
bi'ye gore, eskilerin soylediklerine bakihrsa, Kel- 
dantlerde vardir, sonra Misirhlara, sonra Yunanli- 
lara gecti. Sonra Suryanilere, sonra da Araplara 
gegmekte gecikmedi. Bu ilmin butun igerdigi §ey, 
Yunan dilinde tespit edilmi§tir. Ona kesin olarak 
hikmet derler. Bunun sevgisine de felsefe derler. 46 

46 Mubahat Turker-Kuyel, a.g.e., s. 72, 73, 74. 
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//. BOLUM 
FARABl'NlN VARLIK FELSEFESI 



Farabi felsefesinde metafizik ile ilahiyat e§ an- 
lamh kullanilmaktadir. Onun metafizigi, felsefe- 
sinin temel gayesini olu§turmaktadir. Farabi, fel- 
sefeye yuklemi§ oldugu anlami, bu ozdesjige da- 
yanarak ortaya koyar. Ona gore felsefe, " Var 
olanlann ilmidir ve bu ilmi kazanmakla, Allah'i 
bilmek yuceligine ulasjhr. Filozofun yapmasi ge- 
reken §ey de, insanin gucu olcusunde Yarati- 
ci'nin fiillerine benzemek (O'na ula§mak, O'nu 
bilmek)'tir. Felsefe, varhgin ilk nedenlerini apa- 
cik kanit (burhan) yoluyla bilme ilmidir. Felsefe- 
nin tanimi ve mahiyeti, varlik olarak varhgin bil- 
gisidir." 47 

Varlik problemini konu edinen metafizik, Fara- 
bi'nin teorik felsefesinin merkezini olu§turur. O, 

47 Bkz. Farabi, Kitabu'1-Cem'...es-Semerat al-Mardiyye 
(iginde), Ne§r. Dietrici , Leiden 1890, s.1 vd.; Risaletun 
fi Ma Yenbagi...es-Semerat el-Mardiyye (iginde), Ne§r. 
Dietrici, Leiden 1890, s. 53. 
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metafizigi, varlik kavramini analiz ederek inceler. 
Psikolojisi ve kozmolojisindeki determinizm, 
onun metafizikteki determinizminin dogal bir so- 
nucudur. Farabi'ye gore "metafizik" teriminin ne 
anlama geldigini anlamak igin "ilim" kavramini 
agiklamak gerekir. 

Farabi ilimleri kullT ve cuz'T olmak uzere ikiye 
ayirir. KullT ilimler butun varliklan ku§atirken, 
cuz'T ilimler sadece birtakim varliklan kapsar. Bu 
anlamda, Farabi'ye gore kullT ilimler metafizigin 
kendisidir. Konulan acjsmdan metafizik, fizik, 
mantik, siyaset ve matematik olmak uzere be§ 
kisma ayirmi§tir. Felsefe disiplini bu ilimleri orta- 
ya cjkanr. Gayelerine gore ise Farabi'nin, ilimle- 
ri nazarT (matematik, fizik ve metafizik) ve ame- 
IT (ahlak ve siyaset) olarak ikiye ayirdigini goru- 
yoruz. 48 

Buna gore, Farabi'de ilim kavrami en genel kav- 
ramdir. Buradan hareketle felsefe, metafizik, ila- 
hiyat ve digerlerinin tumu, "ilim"dir. Metafizik 
ise konusu itibanyla, ta§idigi kapsamlilik ve ge- 
nellik niteligi ile, kull? bir ilimdir. Metafizigin ko- 
nulan be§er? degil, ilahtdir. Bu bakimdan Farabi 
metafizigi, felsefesinin nazarT kismina dahil et- 
mi§tir. Farabi buna §oyle agiklik getirir: " MaddT 
olmayan varliklarla ilgili bilgiyi elde etmek igin, 

48 L Hakki Aydin, Farabi'de Metafizik Du§unce, s. 53-54. 
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tabiat ilminden ba§ka bir ilme sahip olmak gere- 
kir. i§te bu ilim metafiziktir." 49 

Farabi'nin mutlulugu elde etmeye ve hakikatin 
birligini gostermeye dogru yonelmesi yine, bir 
turlu kesin ve sonuncu hal §ekline ula§mami§ bu- 
lunan "varlik vardir", "du§unuyorum" giftinin or- 
taya koymu§ oldugu antinominin cozumune 
dogru bir gayrettir. Bu gayretin a§amalarim ve so- 
nuclarim gormek igin, ilkin, Farabi'nin evreni 
hangi ogelerle kurmu§ oldugunu ve bu evrenin 
nasil i§ledigini ortaya koymak lazimdir. Sonra, 
boyle ogelerle kurulmu§ ve boyle i§leyen evereni 
du§uncenin nasil kavradigini anlamaya gah§mak 
uzere, du§uncenin ogelerini ve i§leyi§ kadrolanni 
gormek gerekecektir. 

Aristoteles'te "Var olan vardir, var olmayan var 
degildir." tasdikinin suruklemi§ oldugu, varhgin 
mutlak sukunetine kar§i, ilkece, igine hareket ve 
goklugu yerle§tirdigi evreninin i§leyi§ini gormek 
ve onu dinamik bakimdan ele almak, once bu bi- 
nanin te§kil edici ogelerini, sonra onun bu oge- 
lerle kurulmu§ olan yapisini gormeyi farz ediyor- 
du ve bu turlu bir goru§, onun statik bakimdan 
degerlendirilisj idi. Bu statik degerlendiri§te asil 
varhkla, varliga benzeyenler, yani Platon'un 
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Bkz. Farabi, Tahsilu's-Saade, thk&ne§r. Cafer Ali Yasin, 
Beyrut 1983, s. 59 vd. 
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"ba§ka"sma karsjlik gelen "filan §ekilde var ol- 
mayan varhk" tespit edilebilmi§ti. Asil varhk 
ucunda toz, form, fiil ve doga toplanirken, bir ce- 
§it yokluk ucunda madde, potansiyel (kuvve), ili- 
nek (araz) ve yokluk (adem) toplaniyordu. Bu 
ogelerle kurulan evrende, asil varhktan varliga 
benzeyene gecme veya varliga benzeyenden asil 
varliga gecme, yani degi§me, formel, maddT, ya- 
pan ve amacsal olmak uzere dort nedenden ba§- 
layarak aciklanmis, ve sonucta dinamik anlayi§la 
bir ilk Hareket Ettirici (muharrik) nedenin zarure- 
ti fikrine ula§ilmi§tir. Fakat, Aristoteles'in varhk 
ogretisinde, zaruretler sferine bir imkan sferi Ha- 
ve etmek gerekir. 50 

Bilindigi gibi, Aristotetes Muslumanlar arasinda 
gergek ogretisiyle degil, fakat Yeni Platoncu bir 
acidan gorulmus, ogretisiyle tanmmi§tir. Bunun 
nedeni, Theologie ve Liber de Causis isimli eser- 
lerin yanlis, olarak ona atfedilmis, olmasidir. Birin- 
cisi Plotinus'un Enneadlar'\ndan, ikincisi Proc- 
lus'un bir eserinin ozeti ve §erhinden pargalar 
iceren bu iki eser el-Kindi ve Farabi tarafindan 
buyuk itibar gormiJ§tur. Duhem'in hakli bir ifade- 
siyle, Arsitoteles, Arap, Yahudi ve Hristiyanlar ya- 
nindaki olaganustu otoritesini, eger, Yeni Platon- 
culann gergekle§tirmi§ olduklan telifgi eserin bu- 

50 Mubahat Turker-Kuyel, a.g.e., s. 80-81 . 
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tun sonucu onu Theologie ve Livris des Causes 
sayanlar tarafindan ona atfedilmi§ olmasaydi, as- 
la kazanmi§ olmazdi. Theologie'n\n igermi§ ol- 
dugu sudurcu ogretinin etkisi altinda Farabi, var- 
ligi bagimsiz olarak degil, fakat, Tanri'dan ba§la- 
yarak bir ce§it ta§ma ve dokulme olarak deger- 
lendirmektedir; yani varlik daima Tanri ile ili§kisi 
bakimindan ele ahnmaktadir. 

Bir filozofun iginde ya§ami§ oldugu devre tama- 
men yabanci kalamayacagi du§unulurse, Fara- 
bi'nin de hig ku§kusuz zamanindaki fikirlerle te- 
mas etmi§ olmasi gerekir. Bununla beraber, Fara- 
bi bize, ornegin GazzalT'nin el-Munkiz'\nde ol- 
dugu §ekilde, kendisinin fikir geli§imi hakkinda 
bilgi veren bireser birakmadigi igin, onun fikirle- 
rinin kaynaklanni ve olu§umunu yakindan ve 
agik surette izlemek mumkun olmamaktadir. 
Madkour'un tabiriyle, "onun ne akademisi ne de 
lisesi vardi." Fakat on akil teorisinin yaraticisinin 
Farabi oldugundan §uphe edilmemektedir. 



TANRI, ISIMLERI VE SIFATLARI 

ilk varlik nedir? Varhgin ilk ve dogrudan dogruya 
ait oldugu §ey nedir? Asil varlik butun mukem- 
melligi ile nerede gorunmektedir? 

Farabi varligi genel olarak ilk once "zorunlu" ve 
"mumkun" olmak uzere ikiye ayirir. Biz Zorunlu 
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Varhk adini verdigi ilk Varlik yani Tann uzerinde 
duracagiz. 

Farabi, varhk-nelik (mahiyet) ili§kisi uzerine in§a 
edilen varlik siniflamasinin en ust noktasina Zo- 
runlu (Vacip) Varlik'i yerle§tirmi§tir. Vacip, zati 
varhgini gerektiren veya varligi nedene gereksi- 
nim duymayan ve zorunlu olandir. Bir varhgin 
yoklugunu du§unmek gel i§kiyle sonudamyorsa, 
yani yoklugu du§unulemiyorsa bu zorunlu yani 
vaciptir. Kendi ba§ma du§unuldugunde, yok var- 
sayilamaz. (^unku varligi yok sayilabilen mum- 
kun varhktir. Diger taraftan, mumtent (du§unule- 
meyen) varhgin varligi yoktur. (^unku mumtent 
varlik higbir zaman var olamaz ve varligi da du- 
§unulemez. Bu zihinsel bir varsayimdan ote gide- 
mediginden varligi kabul edilemez. Farabi'ye go- 
re imkansiz yani mumtent varlik, yoklugu gerek- 
li olan, Zorunlu Varlik'm aksine yoklugu zorunlu 
olandir. Bu varhgin zati yoklugunu gerektirir. Zo- 
runluluk iki §ekildedir: 1. Kendisi icin zorunlu 
olan, Vacibu'l-Vucud'dur. Varligi kendi zati icin 
zorunludur. Bu ise, gergek ve tek varhk olan Tan- 
ri'dir. 2. Ba§kasi icin zorunlu olan varhktir. Ancak 
varligi kendi zati icin zorunlu degildir. Faal Akil 
buna ornektir. 

Zorunlu Varlik'm varligi zorunlu oldugundan, 
neligi kendi varligmdan ba§ka bir §ey degildir. 
Yani varligi ile mahiyeti aynidir. Oteki varhklar- 
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daki varhk-nelik ayrimi Zorunlu Varlik igin ge- 
gerli degildir. Zorunlu Varlik ilk varlik oldugun- 
dan, nedeni yoktur. Kendiliginden ya da kendi- 
sinden var olan varliktir. Dolayisiyla Zorunlu Var- 
lik igin var olmaktan bahsetmek sacmadir. (^un- 
ku O zaten vardir. Diger varliklar O'ndan var 
olurlar. Ilk varliktan digerlerinin var olmasi, ta§- 
ma (sudur) yoluyla olur. Bu nedenle, ilk varliktan 
meydana gelen varlik, higbir §ekilde Zorunlu 
Varlik'm nedeni veya amaci olamaz. Ancak ilk 
varlik diger varlilann nedenidir. 51 

Farabi, tanimi yapilamayacak bir varlik olarak 
kabul ettigi Zorunlu Varlik'i birgok kitabinda an- 
latmaya galisjr. Ona gore, Zorunlu Varlik'm ne 
cisim gibi neligi ne de cinsi, fash ve tanimi, ben- 
zeri ve konusu vardir. O, basittir, bir bilesjm de- 
gildir. Zorunlu Varlik'm sadece diger varliklar- 
dan O'nu ayiran tasviri yapilir. O, tanim ve tari- 
fe gelmez. O'nu idrak etmek de mumkun degil- 
dir. Zorunlu Varlik, kendiliginden, kendi zati igin 
ortaya gikar. Fakat zuhurunun sjddetinden dola- 
yi da gorunmez; batindir. Yani zuhurunun nuru o 
denli sjddetlidir ki, gozleri kor edecek kadar ka- 
ma§tinr. O, hem zahir, hem de batindir. Yani bir- 
ligi ile batin, goklugu ile zahirdir ve surekli ola- 

51 ibrahim Hakki Aydin, Farabi'de Metafizik Du§unce, s. 

72-73. 
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rak da batindan zahire cikmaktadir. Farabi ger- 
gek varhgi yani Zorunlu Varlik olan Tann'yi §6y- 
le anlatmaktadir: 

"Butun nedenlerin, Zorunlu Varlik olan bir var- 
hkta son bulmasi zorunludur. Bu varhgin var ol- 
masi icin bir nedene gerek yoktur. O, bi- zatihi 
en yuksek kemal sahibi ve ezelden beri turn ci- 
hetleriyle aktif haldedir. Varhgini devam ettirmek 
icin herhangi bir unsura muhtac degildir. Bir hal- 
den diger hale gecmez." 52 

Farabi'nin Tann anlayisj Antik Yunan filozoflan- 
nin evrenin icinde du§undukleri Tann anlayi§la- 
nndan farkhdir. (^unku o mutlak, yuce ve butun 
evren telakkisinin disjnda bir Tann anlayi§ma sa- 
hiptir. Tarn bir monoteist olan Farabi'ye gore Tan- 
n, varhgi her bakimdan zorunlu olan tek varhktir. 
Diger varhlann aksine, higbir §ekilde potansiyel 
halde degil, surekli fiil halindedir. Farabi, Allah'a 
Zorunlu Varlik dediginden dolayi, MutezilT ola- 
rak nitelendirilmi§tir. Oysa buradaki zorunluluk 
bir eylem degil, bir mantik zorunlulugudur.'Tan- 
n her zaman iyiyi yaratmak zorundadir." anla- 
mindaki eylem zorunlulugu degil, varligmin zo- 
runlu olmasi anlaminda zorunluluk kastedilmek- 
te; Farabi bu noktada Mutezile'ye benzememek- 
tedir. Buradaki "varhgi zorunlu olan" ifadesi, 

52 Farabi, Uyunu'l-Mesail, s.57 vd. 
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O'nun yoklugunun du§unulemeyecegini, var ol- 
masi icin ba§ka bir varliga herhangi bir konuda 
muhtac olmadigini, dolayisiyla evrenin yaraticisi 
ve yoneticisi oldugunu ortaya koymaktadir. Fara- 
bi tarafindan ortaya atilan bu "Zorunlu Varhk" 
ifadesi, Islam ilahiyatimn esasini olu§turur. 

Farabi'nin felsefesinde, Tann'nin varhgi ve sifat- 
lari konusuna en az islam teologlan kadar yer ve- 
rilmi§tir dersek, abartih bir iddiada bulunmu§ ol- 
mayiz. 53 

TANRl'NIN BiLiNMESi 

Bir yaratici, var edici, idare edici problemi insan- 
lik kadar eski ve koklu bir tarti§manin konusudur. 

Var edici gug ve yegane kudret sahibi olan ilk 
Neden, sadece islam felsefesinin degil, basjan- 
gictan beri felsefenin de basjica problemlerinden 
olmu§tur. Tann ve O'nun evrenle ili§kisine, sifat- 
lanna, guc ve iradesine yer vermeyen hicbir fel- 
sefe ekolu, akimi ya da goru§u mevcut degildir. 

Peki, acaba Farabi'ye gore Tann bilinebilir mi? 
Bilinebilirse, bu bilgimizin smirlari var midir? 

Farabi'de yaratan ve yaratilan birbirine kar§i ve 
bir bakima, hak ve batil gibidirler. Once hak bili- 

53 A.g.e.,S. 125-126. 
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nirse batil da bilinir. Fakat once batil bilinirse hak 
bilinmez. Burada bilme idrak anlaminda degildir. 
Tann'nin tanimlanamazhgi ve bilinemezligi uze- 
rinde duran Farabi'ye- gore O, en yuksek kemal 
sahibi varhktir. O'nun hakkindaki bilgimizin mu- 
kemmel ve eksiksiz olmasi imkan disjdir. (^unku 
maddeyle kan§mi§ olan idrakimiz fikri kapasite- 
mizi zayiflatmi§tir. O halde bilgimiz eksiktir. Ek- 
sik olan bir §eyle her yonden mukemmel olan bir 
varlik bilinemez, ku§atilamaz. 

Farabi, Tann'yi hakkiyla bilemeyecegimizin far- 
kindadir. Ona gore zihindeki akledilir, idrak edi- 
len varliga baghdir. O idrak edilmek istenen var- 
lik ne derece eksik olursa onun idraki de o kadar 
eksik kalacaktir. Bunun tersine, ne derece eksik- 
likten uzak olursa idraki de o kadar mumkun ola- 
caktir. Ancak O'nu idrak edemeyisjmizin nedeni, 
akil gucumuziJn yetersiz olu§udur. Hareket, za- 
man, sonsuzluk, yoklu ve benzeri kavramlann 
her biri eksik oldugundan, ruhumuzdaki aklet- 
me, bunlarm her birini kavram bakimindan eksik 
olarak akleder. Ornegin; sayi, uggen, dortgen ve 
benzerleri varlik bakimindan mukemmel §eyler 
olduklan igin, daha iyi idrak edilirler. O halde en 
mukemmel duzeyde varliga sahip olan ilk varli- 
gin, zihinlerimizde en mukemmel bir §ekilde ak- 
ledilmesi, bilinmesi gerekir. Oysa durum boyle 
degildir. Oncelikle Farabi'ye gore §unu bilmeli- 
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yiz: Ilk olanin bizzat kendisi bakimindan, mu- 
kemmelligin son a§amasinm kavranmasi zor de- 
gildir. Ancak akhmiz madde ve eksikliklerle ka- 
ri§mi§ oldugundan dolayi aklt gucumuziJn zayif- 
hgi sonucu olarak bizim O'nu idrak etmemiz guc 
ve bunun tasavvur edilmesi de zordur. Biz O'nu 
oldugu gibi du§unemeyecek kadar zayifiz. CJun- 
ku O'nun ifrat derecesindeki mukemmelligi bizi 
§a§irtir ve O'nu tarn olarak idrak etmemize engel 
olur. Nitekim isjk da gorunen §eylerin ilki, en gu- 
zeli ve en parlagidir. Gorunen diger §eyler, 
O'nun sayesinde gorunurler. O, varhklann go- 
runmesinin nedenidir. Bundan dolayi bir §ey ne 
kadar tarn ve buyukse, O'na ili§kin gorme idraki- 
nin o denli tarn ve buyuk olmasi gerekir. Oysa 
Tann'yi idrak probleminde durumun tak aksi ol- 
dugunu goruyoruz. i§te Farabi'ye gore bunun ne- 
deni, gorunen bir §ey ne kadar mukemmel ve 
guclu ise, O'na ili§kin gorme algimiz o kadar za- 
yiftir. Bunun nedeni, gorunen §eyin gizli veya ku- 
surlu olmasi degildir. Aksine O, kendisi bakimin- 
dan en buyuk parlakliga ve agikliga sahiptir. 
Gozleri kama§tiran bir i§ik gibi, bakisjanmizi ko- 
reltmektedir. 54 

Ilk varligm varligi butun mevcutlarm varligma 
nasil aykiri ise, O'nun akilla kavranmasi da, diger 

54 A.g.e.,S. 127,128,129. 
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mevcutlann yani varhklann akilla kavranmasina 
aykindir. Bu, O'nun diger turn halleri icin de 
dogru ve gecerli oldugundan O'nun higbir duru- 
mu digerleriyle kiyaslanamaz. Farabi'ye gore bu 
durumda benzetme (te§bih)'den kurtulmamiz ise 
tann'nin her §eyden yuce ve ulu oldugunu kabul 
etmemizle mumkundur. 

Farabi, Tann'nin bilinmesi ve idrak edilmesi 
problemini, O'nun akil ve bilgimizle ku§atilama- 
yacagi sonucuna vararak cozumlemeye gah§sa 
da varhginin delillerini cok acik ve tarti§masiz bir 
§ekilde ortaya koyup siralamaktadir. 

1 . Ontolojik Kanit 

ilk varlik nedir? Gercek varhk turn mukemmelligi 
ile nerede gorulmektedir? 

Farabi'ye gore bu sorulann cevabi Tann olmah- 
dir. (^unku, "O'nun varligi inkar edilemez. Zo- 
runlu varhgin yoklugunu farz etmek, zorunlu 
olarak sacmahktir. ^unku varhginin nedeni yok- 
tur. O varligini ba§kasindan almami§tir." 55 Diger 
taraftan madde ile suretin mevcut olabilmesi icin 
cisim olmayan ucunciJ bir §eyin varligi zorunlu 
olarak gereklidir. Bu da kendisi icin dogu§ ve 
olum olmayan bir varlik olmalidir ki o da Tann 

55 Farabi, Uyunu'l-Mesail, s. 57. 
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olmahdir. Farabi Tann'nin basjangigsiz, sonsuz 
ve nedensiz bir varlik oldugunu soyler. Ona go- 
re, Tann'nin varligmdan daha kusursuz ve daha 
mukemmel higbir varlik yoktur. O'nda vucud 
noksanligmdan bir §ey de yoktur. En mukemmel 
varliktir. O'nun varligmin ilk olmasi ve her ge§it 
eksikliklerden uzak olmasi gerekir. Farabi'ye go- 
re Tann'yi zihinde bu §ekilde kabul etmek zo- 
runlu oldugu gibi, Tann bizzat kendinde bu §e- 
kilde, yani en mukemmel olmakla zorunludur. 
Buradaki zorunluluk, boyun egi§ degil, kendi za- 
tinin geregidir. O'nun varligmin en mukemmel 
varlik olmasmin yaninda guzelliginin de dengin- 
de ve ustunde bir guzellik yoktur. Bu mukem- 
mellik, Tann'nin fiillerinde de mevcuttur. O'nun 
higbir i§i yanm kalmaz, acizlik ve eksiklik ta§i- 
maz. "ikinci Ogretmen"e gore en mukemmel 
varlik, ayni zamanda mukemmelliginin bir gere- 
gi olarak da tarn, sonsuz, smirsiz ve ziddi olma- 
yan bir varliktir. 56 

2. tmkHn ve Nedensellik Kaniti 

Farabi'ye gore, ilk varlik oteki turn varliklann en 
son sebebidir. Evrende gordugumuz her varlik bir 
birle§tirme sonucu olmu§tur. Bu §ekilde olu§an 
varlik, bir nedene muhtactir. Evrendeki her §eyin 

56 i.Hakki Aydin, a.g.e., s. 137. 
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nedeninin ba§ka bir nedene ihtiyaci vardir. Olu§ 
ve bozulus, alemindeki §eylerin nedensiz var ol- 
masi du§unulemez. Sonradan olan her §ey Tan- 
n'nin ilminin duzenine uygun olarak var olur. 
Turn nedenler icin bir son neden aramamiz ge- 
reklidir. Bu da mutlak neden Tanri'dir. insan an- 
cak kendi fiillerini, di§ olaylara gore duzenleyen 
ve yuruten varhktir. Bu olusjann gercek nedeni, 
ilk varlik ve ilk neden olan Tanri'dir. O halde; 
"var olan mumkunler sonsuz olamazlar", " her 
mumkun zorunluya muhtactir", "mumkunlerin 
nedeni kendileri olamazlar." 57 

3. Amat ve Diizen Kaniti 

Farabi gayeyi §6yle tanimlar: " §eyler, bir gaye ve 
amaca ula§mak icin yararh olabilecegi olcude 
du§unme gucu tarafmdan ke§fedilirler. Ke§feden 
kimse, once gayeyi degerlendirir. DiJ§unme gu- 
cu, bu gayeye ula§abilecegi vasitalan buldugun- 
da mutlu olur. Gayeler iyi olabildikleri gibi kcitu 
de olabilirler." 58 

Farabi §6yle diyor: "Yaratma, bir §eyi yoktan var 
etmedir. Bir §eyden olu§an her nesne, kendisini 
olu§turana donmek uzere bozulur. Alem de yok- 
tan yaratilmi§tir ve yokluga donecektir. Butun ale- 

57 A.g.e.,s. 141, 142. 

58 Farabi, Tahsilu's-Saade, s. 68. 
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mi idare eden §ani yuce Tann'dir. Hardal tanesi 
kadar bir §ey bile O'na gizli degildir. Alemin par- 
calarmdan hicbir §ey O'nun inayet ve nzasinin 
di§mda degildir. Ku I IT inayet turn pargalara nufuz 
etmi§ durumdadir. Alemin her parcasi ve cuzu en 
uygun ve saglam bir §ekilde yerli yerine konmu§- 
tur. Nitekim anatomiye (tegrihat) ait eserler, or- 
ganlann isjevselliginden soz eden kitaplar ve do- 
ga hakkindaki incelemeler bunun kamtidir." 59 

Farabi her §eyden once alemin yoktan yaratildi- 
gina ve yokluga donecegine inanmaktadir. Alem 
ezeli ve ebedi degil, sonradan ve sonludur. Diger 
yandan, "Bir hardal tanesi kadar bir §ey bile O'na 
gizli degildir. Alemin parcalanndan hicbir §ey 
O'nun nzasi ve inayeti disjnda degildir." §eklin- 
deki ifadeleriyle Tann'nin hem kulltleri hem de 
cuz'Tleri en ince aynntisina kadar bildigini apa- 
cik gostermektedir. Oysa ne acidir ki filozofu- 
muz, yanh§ anla§ilmi§; alemin ezeli oldugu ve 
Tann'nin cuz'Tleri bilmedigi goru§u kendisine is- 
nat edilerek kufurle itham edilmi§tir. 

O halde Farabi, alemin Mutlak Varhk olan Tann 
tarafindan yoktan yaratildigini; ezeli ve ebedi ol- 
madigini, her §eyin belli bir duzen ve gayeye uy- 
gun §ekilde tertip edildigini acikhkla soylemekte 
ve boyle inanmaktadir. 

59 Farabi, el-Cem Beyne Rayeyi'l-Hakimeyn, s. 25-26. 
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4. Hareket Kaniti 

Farabi irade sahibi, gucu sonsuz olan Tann'nin 
varliga hareket verdigini kabul eder. Her hareket- 
te bir hareket ettirici {muharrik) du§unmemiz ge- 
rekir. Bu muharrik zincirinin sonsuza dek devam 
edemeyecegini ve bir ilk muharrikte durma zo- 
runlulugu oldugunu kabul eden Farabi, bu ilk 
muharrikin de Tanri'dan ba§ka varhk olamayaca- 
gini belirtir. Ancak Aristoteles'ten farkh olarak 
hareketin ve zamanin basjangigsiz oldugunu de- 
gil, aksine basjangiglari oldugunu vurgular. Fara- 
bi'ye gore hareket ve sukunun (hareketsizligin) il- 
kesi, §ayet di§tan ve irade gucuyle olmazsa "do- 
ga" adini ahr. irade di§i hareketlere, Farabi, "ne- 
batT nefs" demektedir. iradeli hareket bir ya da 
birden fazla ge§ide sahip olunca bunu da Farabi 
"hayvant nefs" diye adlandirmaktadir. Hareketle- 
rin sonucunda zaman meydana gelir. Zamanin 
kesitine "an" denir. Zaman bakimindan hareketin 
bir basjangica ve sona sahip olmasi imkansiz- 
dir. 60 Nitekim Farabi'ye gore, zamanin basjama- 
si hareketin ba§lamasmdan sonra meydana gelir. 
Boylece hareketten sonra zaman basjar ve var 
olur. Hareketin bitmesi halinde zaman da sona 
erecektir. Zamani harekete baglamayip sukun ha- 
linde de zamanin var oldugunu kabul eden ba- 

60 Farabi, Uyunu'l-Mesail, s. 60. 
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gimsiz filozoflardan Ebu'l-Berekat Bagdadi'nin 
aksine Farabi, zamanin bir basjangici oldugunu 
soyleyerek onun varhgim harekete baglamakta- 
dir. Hareketin olmadigi yerde zaman da yoktur. 
Zaman basjangici olan bir fenomen olduguna 
gore, bu onun yaratilmi§ oldugunu gosterir. Bu 
bakimdan hareketin basjamasi icin bir hareket et- 
tiricinin bulunmasi gerekir. Hareket ettiren eger 
hareket ediyorsa onun da bir hareket ettiriciye ih- 
tiyaci olacaktir. (^unku hareket eden muharriksiz 
du§unulemez ve hicbir §ey kendiliginden hareket 
edemez. §u halde sonsuz hareket de mumkun 
degildir. Bu hareket zincirinin kendisi hareket et- 
meyen bir ilk muharrikte son bulmahdir. Aksi 
halde bu durum iki sonsuz hareket eden ve etti- 
renin bulunmasini gerektirir. Bu da imkansiz bir 
§eydir. i§te Farabi ilk muharrikin zorunlulugunu 
kabul etmektedir. 61 



EVRENIN KURULU§U 

Sudur (ilk Varlik'tan Ta§arak 01u§ma) 

Aristoteles'te cevher veya asil varhk uc kisimda 
kendini gosteriyordu. Birincisi duyusal olan ve 
olu§ ve bozulu§a maruz kalan cevherdir. Bunlar 

61 Bkz. i. Hakki Aydm, Farabi'de Metafizik Dij$unce, s. 1 44 
vd. 
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herkesin kabul ettigi ve hayvanlan da icine alan 
basit veya bilesjk cevherlerdir. ikincisi duyusal, 
fakat, ezelt olan cevherlerdir. Bunlar Ay-ustu ale- 
mine ait olan goksel cevherlerdir. Nihayet ucun- 
cusu ezelt ve ebedt olan hareketsiz cevherdir. 

Aristoteles'in ucunciJ olarak andigi cevheriyle bir 
paralel kurabilecegimiz Farabi'nin asil cevher ve 
asil varhk olan Tann'si mademki tarn manasiyla 
varhgin kendini yani Zorunlu Varlik'i (Vacibu'l- 
Vucud) temsil etmektedir, o halde, Aristoteles'in 
hareketsiz cevheri disjnda kalan birinci ve ikinci 
olarak zikretmis, oldugu cevherler, yani varhklan 
mumkun olan diger varhklar, varhklanni Fara- 
bi'ye gore, zorunlu olarak, asil varliktan almis, ol- 
mahdirlar. O halde ilk, kendisinden var olunan- 
dir. Ancak, varhklann ilk'ten dogru varhga gel- 
mesi bir §eyin insanin irade ve secimine gore var- 
hga gelmesine benzemez. ilk'ten ba§ka ne varsa, 
onlann hepsinin varligi ilk'ten dogru ta§mi§tir. 
ilk, kendi varhgini kendinden olana dogru tagir- 
mi§tir. Bu ta§ma ve ta§irmada meydana gelen 
varhk, oglun oglu olmak bakimindan ana baba- 
nin, ana baba olarak, amacini olu§turmasindaki 
gibi, ilk'in varhginin amaci degildir. Varhklan 
mumkun olan §eyler, ilk'ten, O'nun olgunlugu ve 
kemalinden dolayi gikarlar. Nitekim insan da sa- 
dece iyilikte bulunmak maksadiyla, ba§kalanna 
mal dagitabilir; onun bu fiili bir kemal ve olgun- 
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luktan ileri gelir. Eger, varliklann ilk'ten cikma- 
sinda, Ilk bakimindan bir amac bulunmu§ olsay- 
di, o zaman, varhklar llk'in nedeni olmu§ bu su- 
retle Tann'nin ilk ve once olu§u imkansiz hale 
gelmi§ bulunurdu. Oysa ilk ve once olu§ varhkla- 
ra degil, Tann'ya aittir; varliklann varhgi Tann'ya 
baghdir. Demek ki Tann, kendisinden ba§ka ola- 
na varhklarmi bir varhga sahip olsunlar ve boyle- 
ce ilkin evvelce eri§ememi§ olduklan kemale 
eri§sinler diye vermez. Tann'nin varhgi ve zati ne 
ise, varhklar kendisinden ciktiklan zaman da yi- 
ne odur. Tann'nin varhgi bu bakimdan ikiye ay- 
nlmaz, bir tektir, bu hususta hicbir §eye ihtiyaci 
yoktur. Tann'nin kendisinden varhk ta§masi baki- 
mindan olan varhgi ile, kendi varhgi arasinda 
hicbir fark yoktur, ikisi de ayni bir varliktir. 62 

Demek ki Farabi'ye gore, llk'in cevheri kendini 
kendisinden butun varliklann varligmin ta§mi§ 
oldugu bir cevher olarak ortaya koymaktadir. 

ilk'in cevheri kendisinden varliklann varliklannin 
bir sira ve mertebe dahilinde gikmi§ olduklan bir 
cevherdir. Bu ciki§ta varhgi en cok mukemmel 
olandan varhgi en az mukemmele dogru bir sira- 
lanma soz konusudur. Varhgi en az mukemmel 
olan oyle bir varliktir ki o da gecilirse, yokluk'a 
gelinir ve varhktan alaka kesilir. Bu ciki§ varhk- 

62 Mubahat Tiirker-Kuyel, a.g.e., s. 86 vd. 
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lardan biri yerine otekinin tercih edilmi§ oldugu 
surette bir ciki§ degildir. Qki§, Tann'nin comert- 
liginden ve adaletinden dolayidir. 

Tann'nin cevheri oyle bir cevherdir ki varhklar 
ondan bir mertebe dahilinde giktiklannda arala- 
nnda birle§me ve anla§ma olur; boylece e§ya bir 
butun te§kil eder ve sanki tek bir §ey imi§ gibi 
kendilerini gosterir. E§yanm birle§me ve anla§ma 
halinde bulundugu hususlar ya kendi cevherle- 
rinden ileri gelir veya bazi durumlardan ileri ge- 
lir. Ornegin halki birbirine baglayan sevgi onlann 
cevheri degil, fakat halidir. Varhklann cevherleri 
de onlan birbirine baglayan durumlar da yine 
Tanri'dan gikmi§lardir. 

Zorunlu Varhk'tan meydana gelen varhklar, 
O'ndan, bizim amacimiza benzer bir amacla cik- 
mazlar. Varhklar O'ndan O'nun rizasi olmamasi 
anlaminda dogal olarak da cikmazlar. Varhklar 
O'ndan ancak O zatin bilgisi sebebiyle cikarlar. 
Varhklar O'ndan O'nun kendisini iyilik duzeni- 
nin kaynagi oldugunu bilmesi bakimindan cikar- 
lar. Demek ki Zorunlu Varhk'm bilgisi, bilmi§ ol- 
dugu e§yanm nedenidir. Zorunlu Varhk varhklar- 
dan mutlakyokluk'u uzakla§tinr, bu anlamdaon- 
lara varhk verir. Yoksa Zorunlu Varhk varhklar 
yok iken onlara soyut bir varhk vermek anlamin- 
da varhk vermi§ degildir. ibda etmek demek, var- 
hgi bizatihi olmayan bir §eyin varhgini devam et- 
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tirmek demektir. Demek ki Farabi'ye gore, varlik- 
lar Tannnin comertliginden ve bilgisinden cikmis, 
olmaktadirlar. 63 



Sudur Halkalan 

ilk'ten ikinci bir varhk cikar; bu, cisim olmayan 
bir cevherdir. Maddede degildir. ilk'i ve kendi za- 
tini idrak eder. ilk'i idrak etmek suretiyle kendi- 
sinden ucunciJ bir varhk cikar, onun zati itibany- 
la cevher olmasmdan dolayi birinci gogun varli- 
gi ortaya cikar. OgunciJ olarak cikan varlik cev- 
heri itibanyla akildir, ilk'i ve kendi zatini algilar. 
ilk'i idrak etmesi bakimindan ondan dorduncu 
bir varlik hasil olur; kendi zatinin cevherini bil- 
mesi bakimindan ondan sabit yildizlar kuresi ha- 
sil olur. Dorduncu varlik da maddede degildir.; 
ilk'i ve kendi zatini idrak eder. ilk'i idrak etmesi 
bakimindan ondan besjnci bir varlik cikar; kendi 
zatinin cevherini idrak etmesi bakimindan Zuhal 
kuresi dogar. O besjnci varlik da maddede degil- 
dir; ilk'i ve kendi zatini idrak eder. ilk'i idrak et- 
mesi bakimindan ondan altinci bir varlik hasil 
olur. Kendi zatinin cevherini algilamasi bakimin- 
dan Musjeri'nin kuresi dogar. Altinci varlik da 
maddede degildir. ilk'i ve kendi zatini idrak eder. 
ilk'i idrak etmesinden yedinci bir varlik dogar; 

63 Mubahat Turker-Ktiyel, a.g.e., s. 87-88. 
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kendi zatinin cevherini idrak etmesinden Me- 
rih'in kuresi dogar. Yedinci varhk da maddede 
degildir. ilk'i ve kendi zatini algilar. ilk'i idrak et- 
mesinden sekizinci bir varhk dogar; kendi zatinin 
cevherini idrak etmesinden gune§ kuresi dogar. 
Sekizinci varhk da maddede degildir; ilk'i ve 
kendi zatini idrak eder. ilk'i idrak etmesinden do- 
kuzuncu bir varhk dogar; kendi zatinin cevherini 
idrak etmesinden Zuhre'nin kuresi dogar. Doku- 
zuncu varhk da maddede degildir. ilk'i ve zatini 
algilar. ilk'i idrak etmesinden onuncu varhk do- 
gar; kendi zatinin cevherini idrak etmesinden 
Utarid'in kuresi dogar. Onuncu varhk da madde- 
de degildir. ilk'i ve kendi zatini idrak eder. ilk'i 
idrak etmesinden on birinci varhk dogar; kendi 
zatinin cevherini idrak etmesinden Ay kuresi do- 
gar. On birinci varhk da maddede degildir. ilk'i 
ve kendi zatini idrak eder. Bu varhkla maddeye 
muhtac olmamak durumu sona erer. Bu varhklar 
maddeden ayndirlar, cevherleri akil olmaktir, ay- 
ni zamanda akledilirdirler. Goksel cisimler Ay 
kuresinde sona ererler. 64 

Goksel varhklarda en ustun olandan daha az us- 
tun olana dogru bir siralani§ vardir. ilk'ten ilk ci- 
kan varhklann en ustunu cisim olmayanlar, yani 

64 Farabi, Kitabu Arai Ehli'l-Medineti'l-Fadila, s. 1 9-20; 

krg. Mubahat Turker-Kuyel, A.g.e., s. 88-89. 
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maddeden ayn olan varhklardir. Bunlar akillan 
olu§tururlar. Akillann en ustunij ilk'ten ilk gikan 
ikinci Akil'dir, en a§agi olani On Birinci Akil'dir. 
Akillardan sonra, ustunluk mertebesi bakimin- 
dan, goksel olan varhklar gelir. En ustun goksel 
varlik birinci goktur, sonra derece derece, on bi- 
rinciye yani Ay kuresine kadar inilir. 65 

Boylece llk'ten sonra gelen maddeden ayn var- 
hklann sayilan on tane olur. Oysa goksel cisim- 
lerin sayilan dokuzdur; hepsi birden on dokuz 
eder. On tane olan mufank (ayn) varhklann her 
birinin varhklan bagimsizdir, varhkta ba§kasiyla 
ortakhk etmezler, zitlan da yoktur, cunku madde- 
leri yoktur. Onlann turleri §ahislanna aittir. Bu 
varhklann her biri kendi zatini ve ilk'i idrak eder- 
ler. Eger, ilk'i idrak etmemis, olsalardi, kendi var- 
hklan eksik olurdu. Bunlann ilk'i idrak ettigi va- 
kit duymu§ olduklan zevk kendi zatlanni idrak 
ettiklerinde duymus, olduklan zevkten daha us- 
tundur. 

Bununla birlikte, Farabi, aynk varhklann sayilan 
hakkinda bazen tereddude du§mu§tur. Bu nokta 
ozellikle Uyunve Da'avi'de gorulmektedir. 66 

Tann'dan ilk cikan ve sayica bir olan §eye Fara- 
bi, ilk Akil demektedir. Bu ilk kaynagm varhgi 

65 Mubahat Turker-KCiyel, a.g.e., s. 89. 

66 Farabi, Uyun, s. 59. 
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kendiliginden mumkun, Tann ile zorunludur. i§- 
te bu bakimdan kendisinde cokluk meydana ge- 
lir. Varhgini Tanri'dan ahr, oysa imkani kendisin- 
den almaktadir. Kendi zatini ve ilk'i idrak eder. 
ilk'in Zorunlu Varhk oldugunu idrak etmesiyle 
ondan ikinci Akil ortaya cikar. Kendi zatinin 
mumkun varhk oldugunu idrak etmesiyle En 
Yuksek Gok (Felek-i Ala) hasil olur. ikinci Akil- 
dan da ayni yolla, yani en yuksek gogun madde- 
sini ve suretini idrak etmekle bir ba§ka akil ve bir 
ba§ka felek meydana gelecektir. Bu suretle ayrik 
akillar yine maddeden soyutlanan bir Faal 
Akil'da son buluncaya kadar, birbirinden gika- 
caklardir. Bu cikis, sonsuz degildir. Son akil bir 
bakimdan, yani Ilk'i idrak etmekle, yeryuzunde- 
ki nefslerin, ba§ka bir bakimdan, yani kendisini 
idrak etmekle, feleklerin araciligi ile dort unsu- 
run varliklannin nedenidir. 

Goksel cisimler dokuz butun olarak dokuz mer- 
tebede kendilerini gosterirler ve dogalan geregi 
dairesel hareket yaparlar. Her bir butunun bir ku- 
re cismi vardir. Birinci kure bir tek hareketle cok 
hizh olarak doner, ikinci butun bir tek kure cismi 
olup mu§terek hareketli cisimleri icerir ve iki ha- 
reket yapar. OcunciJ butun ve geri kalan diger ye- 
di butun bir tek cins te§kil ederler, fakat, turleri 
aynidir ve her bir tur bir bireye aittir. Ornegin 
Gune§, kendi turunde tektir. Bu heyulant varhkla- 
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rin konulan bir tek ve ancak o sureti kabul eder- 
ler; gunku onlann konulan yokluk icermemekte- 
dir. Onlann formlan ayrikve bilfiil olan akillardir. 
Bu akillar llk'i ve ayn olan zatlanni idrak ederler. 
Zatlanni idrak ettikleri vakit, idrak edilen §eyin 
hepsi akil olmaz. (^unku onlar cevherlerini olu§- 
turan her §eyi yani form ve konudan ibaret olduk- 
larini idrak ederler ve bu yonleriyle hem ilk'ten 
hem de aynk olan akillardan aynhrlar. Goksel 
varhklar heyulantlige ortak olanlann en ustunu 
olan kuredir. Nitelikleri niteliklerin en ustunu ve 
en §ereflisidir. Onlann bicimleri bicimlerin en us- 
tunu olan kuredir. Hareketleri hareketlerin en us- 
tunudur, daireseldir. 67 

Ay kuresinde sona eren varhklar kendiliklerinden 
kemal sahibi olan varhklardir. Bunlardan sonra 
gelecek olanlar icinde sirada ilk olan en gok ek- 
sik olan varhktir. O varhktan basjanarak yava§ 
yavas, olgunlugu en fazla olana dogru yukselinir. 
Onlar arasinda dogal olanlar, iradt olanlar ve bu 
ikisinin kansjmmdan meydana gelenler vardir. 
Dogal olan iradt olandan once gelir. Dogal varlik 
olmadan iradt varlik olmaz. Dogal olan varhklar 
ate§, hava, su, toprak gibi unsurlardir. Sonra ma- 
denler, bitkiler, hayvanlar ve insanlar gelir. De- 
mek ki bu varhklarm sirasinda ilkin daha a§agi 

67 Mubahat Turker-Ktiyel, a.g.e., s. 90. 
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olanlar, sonra daha ustun olanlar yer almaktadir. 
En a§agi ve eksik olan varlik unsurlarda mu§terek 
olan maddedir. Unsurlann maddesinin maddesi 
yoktur. (^unku, goksel cisimlerin en altinda olan 
varhklarda mu§terek olan §ey ilk Madde'dir. i§te 
en a§agi olan bu ilk maddeden itibaren daha us- 
tun olan dort unsur, sonra maden, sonra bitki, 
hayvan ve nihayet goksel alemin altindaki varlik- 
larin en ustunu olan insan gelir. Bu alemde insan- 
dan daha mukemmel olan bir varlik yoktur. 68 

Butun semavt kitaplarda, murnkun varhklar tani- 
mina giren evrenin Tann'nin ozgur istenci ve 
mutlak gucunun sonucu olarak sonradan yaratil- 
digi §eklinde cok agik bir inang ve telakki bulun- 
makla birlikte, islam felsefesi tarihinde ilk defa 
Farabi, bu klasik dint gelenegin disjna gikarak 
Tann-Alem ili§kisini sudur veya kozmik akillar te- 
orisi denilen bu sistemle yorumlami§tir. Her §ey- 
den once burada akla gelen soru §udur: Farabi ve 
suduru savunan sonraki filozoflar neden boyle 
karmasjk bir doktrini benimsemek durumunda 
kalmisjardir? Filozoflann konuyla ilgili mantiksal 
gerekcelerini §u §ekilde siralamak mumkundur: 
a) Tann mutlak anlamda birdir. Evren ise cokluk 
ve cesjtliligi sergilemektedir. Eger bu alemin dog- 

68 Farabi, Kitabu Arai Ehli'l-Medineti'l-Fadila, s. 22; kr§. 

Turker-Kuyel, s. 91 . 
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rudan yaratma ile meydana geldigi kabul edile- 
cek olursa o zaman Tann'nin zatinda da coklu- 
gun bulundugu hatira gelir ve bu durum O'nun 
mutlak birligi ilkesine ters du§er. Sudurcu filozof- 
lar bu gikmazdan kurtulmak igin, "Bir'den ancak 
bir cikar." hipotezine ba§vurarak goruglerini te- 
mellendirmek istemisjerdir. b)Varligm sonradan 
yaratildigi kabul edilecek olursa zaman kavra- 
mindan kaynaklanacak bazi problemlerin ortaya 
ciktigi gorulur. Ornegin, yaratma bir fiildir ve bir 
surecte gerceklesjr. Oysa madde ve hareket (de- 
gi§im) yokken zamanin varhgindan soz edilmesi 
anlamsizdir. Ayrica, "Alem sonradansa Tann on- 
dan once ne yapiyordu?" diye bir soru akla gele- 
bilir. Eger bir §ey yapmiyor idiyse atil ve pasif bir 
Tann kavrami ile karsj karsjya geliriz. Problemle 
ilgili ba§ka bir husus, alem sonradansa mantiksal 
olarak Tann'nin alemi yaratmadan onceki irade- 
siyle yarattigi andaki iradesi arasinda bir fark bu- 
lunmasi gerekir. irade sifatindaki bu degi§iklik, 
O'nun zatinda da bir degisjkligin olabilecegini 
akla getirir. Bunun ilahhk kavramiyla bagda§ma- 
si mumkun degildir. Konuyla ilgili olarak, "Ne- 
den Tann belli bir anda varligi yaratma iradesin- 
de bulunmu§tur, acaba daha once veya daha 
sonra yaratmasma engel olabilecek ya da iradesi- 
ni o anda kullanmasmi gerekli kilacak ba§ka bir 
kudret ve irade mi vardi?" §eklinde bazi sorular 
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da ileri surulebilir, c) Farabi'nin yoktan yaratma 
akidesine karsj suduru temellendirmesinde etken 
olan onemli hususlardan biri de §er kavramina 
makul bir yorum getirerek varhktaki kotulugun 
Tanri ile bir ilgisinin bulunmadigini gostermektir. 

Sudur teorisiyle Farabi, ezelt olanla sonradan 
olan, degi§meyenle degisjklige ugrayan, bir ve 
mutlak olanla, cok ve mumkun olan varhklar 
arasindaki ili§kiyi belirlemek, boylece butun ev- 
reni hiyerarsjk bir sistem icinde yorumlamak is- 
temi§tir. Buna gore ilk varlik olan Tanri, her tur- 
lu iyilik, guzellik ve yetkinligin kaynagidir. O 
hicbir §eye muhtag olmadigi icin herhangi bir 
amag da gutmez. Zira yuce ve a§kin olan varlik, 
suflt ve bayagi olan varhklan amag edinmez. §u 
halde en ustun derecede comertlik ve yetkinlik- 
le nitelenen Tann'nin irade ve secimi olmadan 
evren dogal bir zorunlulukla O'ndan cikarak (su- 
dur ederek) meydana gelmi§tir. Yalniz buradaki 
zorunluluk mantik bakimindan olmayip bizzat 
Tann'nin zorunlu varlik olmasmdan kaynakla- 
nan bir durumdur. Yani O'nun zorunlu ve yetkin 
sifatlanyla nitelenisj ve inayetinin bol olu§u, ira- 
desine gerek kalmadan varligm kendisinden cik- 
masina neden olmu§tur. Daha dogrusu, mutlak 
olan Tanri ayni zamanda salt akildir, kendi zati- 
ni bilir, dolayisiyla kendisi tarafindan bilinir. De- 
mek oluyor ki, O hem akil, hem akleden (akif) 
80 



hem de akledilen (makul)'d'u. Bu kavramlann 
ugu de Tanri hakkinda ayni §eyi yani mutlak bi- 
linci ifade etmektedir. i§te Tann'nin kendi zatini 
bilmesi varhgin O'ndan gikmasina neden olmu§, 
bilgi ve du§unce eyleme neden i 1 let te§kil etmi§- 
tir. Farabi'ye gore bu baglamda bilme ile yarat- 
ma ayni anlamdadir. 

Ku§kusuz bu anlayisjn alemin ezeli oldugu du- 
§uncesini akla getirdigi iddia edilmi§tir. Tann'nin 
bilgisi zati gibi ezeli olduguna ve O ezelden be- 
ri kendisini bildigine gore bu bilmenin sonucun- 
da meydana gelen varhgin da ezeli olmasi man- 
tiksal bir zorunluluk olarak kar§imiza gikmakta- 
dir. Dolayisiyla sudur teorisinin ilaht dinlerde, 
"Alem Tann'nin ozgur istenciyle sonradan yara- 
tilmi§tir." §eklinde ifade edilen "yaratma" ilkesiy- 
le bagda§masi sorunlu gorunmektedir. Bu gerge- 
gi fark eden Farabi, yaratma ile suduru bir dere- 
ceye kadar uzla§tirmaya gah§mi§; ancak birta- 
kim noktalarda ortaya gikan eel i§ki ler tarn gozu- 
lememi§tir. 

"Bir'den ancak bir cikar." ilkesi geregince, Zo- 
runlu Varlik olan Tann'nin kendi zatini du§unme- 
si ve bilmesi sonucunda O'ndan manevt bir guc 
olan ilk Akil gikmi§tir. Yukanda da belirttigimiz 
gibi bu sudur gune§ sistemindeki gezegenlerin 
sayisinca devam ederek ay kuresinin akh olan 
Faal Akil'da son bulmaktadir. Onuncu akil olan 

81 



Faal Akil, Ay-alti alemindeki her turlu fiziksel, 
kimyasal, biyolojik olu§ ve bozulu§un ilkesi sa- 
yilmaktadir. 

Farabi, Tann ile maddT evren arasinda araci bir 
gijg olarak gordugu Faal Akil'in dint terminoloji- 
deki karsjligim Cebrail diye verse de, dinde Tan- 
n'dan aldigi vahyi teblig etmesi disjnda Cebrail'e 
dunyayi idare etme gibi bir gorev verilmis, degil- 
dir. Farabi'nin bu konuda Yeni Platoncu, SabiT ve 
Islam oncesi Turk kulturunden etkilendigini du- 
§unmekteyiz. 

Feyz ve sudurun zorunlu oldugu tezinin ilaht is- 
tenci sinirlayici bir igerik ta§idigi, sudur da bir fi- 
il olduguna gore, tipki yaratma gibi zaman icin- 
de gergekle§mi§ olmasi gerektigi, sudurun gerek- 
gesi olarak gosterilen, "Bir'den ancak bir cikar." 
hipotezinin tecrubeyle geli§tigi, Tann'dan maddT 
varhklar gikamayacagi ele§tirilerinden hareketle, 
bu madde dunyasmin Faal Akil'dan dogdugunu 
ileri surmenin bir celi§ki dogurdugu, zira Faal 
Akil'in da manevt oldugu, goksel aki liar hem 
Tann'yi hem de kendilerini bilirlerken Tanri'nin 
yalniz kendini bildigini savunmanin O'nun yet- 
kinligi ilkesiyle bagda§madigi gibi gerekgelerle 
sudur teorisinin bosjuklarma ve celi§kilerine i§a- 
ret edilmi§tir. Bunun yaninda, klasik geleneksel 
yaratma teorisinin kendi ic celi§kileri ve mantik- 
sal tutarsizhklan, sudur teorisinden daha fazladir. 
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Evren Tasawuru 

Farabi'ye gore alem basit cisimlerden olu§mu§ 
bir kuredir ve alemin disjnda higbir §ey yoktur, 
yani onun otesinde herhangi bir bosjuk veya do- 
luluktan soz edilemez, §u halde alemin mekani 
yoktur. Bu telakkiye gore, alem Ay-ustu ve Ay-al- 
ti olmak uzere iki ayn varhk alanina aynlmakta 
ve Ay-ustu alemi olu§turan gok kurelerinin esir 
denen, havadan daha hafif bir maddeden meyda- 
na geldigi kabul edilmektedir. Ana maddelerinin 
tek ve basit olu§u nedeniyle zitlan bulunmayan 
bu kureler bir merkez gevresinde kesintisiz ola- 
rak dairesel bigimde hareket etmek durumunda- 
dirlar. Bir ba§ka ifadeyle, gok kurelerinin hareke- 
ti mekanik degil, dinamiktir. Fakat milyarlarca 
yildan beri bir duzen iginde kesintisiz donen bu 
kureler dinamizmini nereden almaktadir? Fara- 
bi'ye gore bunlar sinirh birer maddt varhk olduk- 
lari igin guglerinin de sinirh olmasi gerekir. Zira 
sinirh bir niceligin smirsiz gug kaynagi olmasi ka- 
bul edilemez. ilk ve Orta (^aglarda maddenin ge- 
kim guciJ bilinmedigi igin gok kurelerine bu di- 
namizmi saglayanin akil oldugu kabul ediliyor- 
du. Bu anlayi§a gore her kurenin maddeden so- 
yutlanmi§ kendine ozgu bir akh vardir ve o akla 
ula§mak (onun gibi soyut bir cevher olmak) ar- 
zuyla kesintisiz donmektedir. Her kurenin arzu 
ve istegi farkli oldugundan donu§ hizlan da fark- 
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Iidir. Fakat sonunda hepsi bir tek varhgi sevme ve 
arzulamada birlesjrler ki, o da ilk sevgili olan 
Tanri'dir. Gok kurelerinin bir duzene gore ic ice 
hareket ederken birbirine temas etmesiyle (birbi- 
rini etkilemesiyle) ve Faal Akil'in da katkisiyla 
Ay-alti aleminde dort unsur meydana gelmi§tir. 
Bu olayda gok kurelerinin farkh hareketi dort un- 
surun formlannin farkh olu§una, gok kurelerinin 
durumlanndaki degisjklikler de dort unsurun ka- 
risjmma ve bunun sonucu meydana gelen cisim- 
lerdeki olu§ ve bozulu§a (kevn ve fesada) neden 
olmaktadir. Ay-ustu aleminin Ay-alti alemini bu 
derece etkiledigini kabul eden Farabi, astrolojiye 
inanmamakta ve konuyla ilgili olarak yazdigi en- 
Nuket fima Yasihhu ve Ma La Yasihhu min Ahka- 
mi'n-Nucum adh eserinde astrolojiye ili§kin her 
turlu kehaneti reddetmektedir. 

Kure §eklinde basit birer varhk olan dort unsur- 
dan her biri sicaklik, sogukluk, ya§hk ve kuruluk 
gibi dort zit nitelikten ikisine sahiptir. Bunlardan 
ilk ikisi aktif, son ikisi pasiftir. Karisjm olayinda 
iki zit nitelik bulunur ve bunlardan hangisi oteki- 
ne ustiin gelirse, olu§an cisimde onun ozelligi 
agir basar. Bu anlayi§a gore kan§im sonucunda 
sirasiyla tasjar, madenler, bitkiler ve hayvanlar 
ortaya cikmakta, yuce yaraticinin kan§imdan is- 
tedigi en ideal kivam olu§unca da insan meyda- 
na gelmektedir. 
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Farabi'ye gore fizik, basit olsun bilesjk olsun do- 
gal cisimlerin ilkelerini, ozelliklerini veonlarda- 
ki degisjmi saglayan prensipleri ara§tiran bir 
ilimdir. Genellikle ilk ve Orta (^ag fizigi varligm 
men§ei, ozellikle de hareket teorisi uzerinde yo- 
gunla§mi§tir. Farabi de bu anlayi§a bagh kalarak 
fizik dunyadaki organik ve inorganik varlik tu r- 
lerinde goriilen her turlu olu§um ve degisjmi ha- 
reket kavrami baglammda agiklamaktadir. Ha- 
reketi, "gug halinden fiil alanina giki§" diye ta- 
nimlayan filozof, gok cisimlerinin dairesel hare- 
ket etmelerine karsjhk, Ay-alti alemindeki var- 
hklann bir mekana bagh olarak gizgesel, yani 
duz hareket ettiklerini belirtir. Hareketin yonu- 
nu ise maddenin agir veya hafifligi belirler. Bu- 
na gore agir cisimler gevreden merkeze, hafif ci- 
simler ise merkezden gevreye dogru hareket 
ederler. Aynca hareketi yer degi§tirme, donu- 
§um, artma-eksilme, olu§-bozulu§ §eklindeki 
geleneksel aynmi iginde inceleyen Farabi, bun- 
lardan yer degi§tirmenin dogrudan cevherle il- 
gili olmasi nedeniyle hareket kavramim daha iyi 
ifade ettigini, digerlerinin ise arazlara ili§kin ol- 
dugunu, yani cisimlerdeki biyolojik ve kimyasal 
degisjmleri belirledigini soylemektedir. 69 Bun- 
dan ba§ka Farabi, diger bir acidan hareketi ira- 
desiz ve iradeli olarak ikiye ayirmaktadir. Bitki- 

69 Farabi, el-Mesailu'l-Felsefiyye, s. 100-101. 
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lerin hareketi iradesiz, hayvanlann ve gok kiire- 
lerinin hareketi ise iradelidir. 

Farabi'nin, klasik fizikte hareket kavramiyla bag- 
lantili olarak incelenen zaman ve mekan konula- 
rina yaklasjminda herhangi bir yenilik goze carp- 
maz. Ona gore zamanin varligi hareketle birlikte 
kavranir; hareket varsa zaman da vardir. §u hal- 
de zaman, di§ dunyada bir gercekligi olmayip sa- 
dece degisjme bagh bir bilinc olayidir. Kesintisiz 
bir nicelik olan zamanin en kiJcuk birimine "an" 
denmektedir; bir bakima bu cizgi ile nokta ara- 
sindaki ili§ki gibidir, yani "an" gecmisje gelecek 
arasinda hayali bir sinirdir. Mekan da zaman gibi 
metafizik bir kavramdir ve "§udur" diye i§aretle 
gosterilebilecek somut bir varlik degildir. Dolayi- 
siyla gunluk dildeki bir nesnenin bulundugu 
"yer" ile felsefedeki "mekan" birbirinden farkli- 
dir. Felsefede mekan, ku§atan cismin ig yuzeyiy- 
le ku§atilan cismin di§ yuzeyi arasinda var oldu- 
gu kabul edilen hayali bir §eydir. 

Farabi'ye gore tabit konularla ruh incelendikten 
sonra akhn ve akledilir §eylerin incelenmesine 
gecilir. "Nedir, ne iledir, nasil ve neden dolayidir, 
ne icindir?" gibi sorulara cevap aranir. Boylece 
cisimsel olmayan ozlere ula§ilmi§ olur. Insanin 
ve doganin dogal ozlerini ve kaynaklanni (meb- 
delerini) ogrenmek, eksik kalir. Bu yuzden akIT 
kaynaklan (mebdeleri) da ogrenmelidir. Bu da 
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varhklann en uzak sebeplerini ara§tirmaktir ki, 
tarn da ilahiyatin konusuna boylece girilmi§ olur. 
KullT olan bu ilmin konusu, butun varhklarda ge- 
nel olan §eyleri varlik, birlik, varhk ve birligin ge- 
sjtleri, oncelik-sonralik, kuvve-fiil, tam-eksik var- 
liklann mu§terek kaynaklan ve bu kaynaklar hak- 
kindaki bilgilerdir. Bunlar tabiata ait konular de- 
gildir. Aksine, tabiattan daha genel, yuksek ve 
onun otesindeki konulardir. Bu ilmin ilk konusu 
varlik ve birliktir; ayni zamanda gokluk, yokluk, 
ma'kulat (akledilirler), bir ve gesjtleri, gokluk, 
yokluk ve gesjtleri, varliga katilan §eyler... gibi 
problemlerdir. I§te metafizigin asil konusu " var- 
hgi varlik yonunden" incelemektir. Farabi'ye go- 
re ilaht ilimlerin hepsi metafizigin iginde bulun- 
maktadir. ilahiyat ilimlerini ug kisma ayirarak ge- 
nel konusunun varhklann ilk nedenlerini incele- 
mek oldugunu soyler. Farabi, metafiziksel §eyle- 
re Aristoteles'te oldugu gibi, "ilaht inceleme" ve- 
ya "kelam ilmi" de demektedir. 70 

Temel sorun varlik ve varligm ortaya gikisj, varli- 
gin kademeleri ile ilgili olarak serimlenmektedir. 

Acaba gunluk hayatta "var" dedigimiz §eyler, 
gergekten var midir ve bunlar ne gesjt varliktirlar? 
§ayet bunlar "gergekten var " iseler, nasil var ol- 
mu§lardir?...gibi varligm gergekligi, kaynagi ve 
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neligi hakkindaki sorular, Farabi'nin du§uncesin- 
de son derece belirgin, cevaplan da acik ve ke- 
sindir. Her kademedeki varhk konusunda Farabi 
tarn bir realisttir. Yani, varhklan ayni olmamakla 
birlikte her kademedeki varhk, Farabi'ye gore, 
belli bir gercekligi ifade eder. Ornegin bu dunya- 
daki bizler gercek birer varhklanz ve biz asla ha- 
yal ve golgeler aleminde ya§amiyoruz. 71 

Farabi'ye gore varhklann zirvesinde "Tann" bu- 
lunmaktadir. Farabi'nin dili ile bu "ilk"tir. Varhk 
butun kemali ile O'nda bulunur. O'nda "yoklu- 
gun" hicbir izi, higbir bicimde, bulunmaz. O, her 
turlu noksandan armmi§tir. O'nun varhginin mer- 
tebesinde olan ve O'na benzeyen bir ba§ka var- 
hk mevcut degildir. Tann'nin ne ziddi, ne de ben- 
zeri vardir. O, her bakimdan "bir" ve "ilk"tir. O, 
hangi anlamda olursa olsun, cesjtli unsurlardan 
meydana gelmis, bir bile§im, terkip degildir. Tan- 
n, kelimenin tarn anlamiyla "bir"dir, "tek"tir. O; 
bilen, irade eden, yapan..."tek bir zaf'tir. Yani, 
O'nun varhgi ile zati, neligi ve nitelikleri aynidir. 
Dolayisiyla O'nun hicbir surette tarifi yapilamaz 
ve gergek bir benzerlik olmamakla birlikte, biz 
O'nu insana has olan §eylerle kar§ila§tirmak su- 
retiyle anlamaya cahsjnz. 

71 Fahrettin Olguner, Farabi, Akademi Kitabevi, izmir 

1993, s.89. 
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Farabi, varhklarin "ilk"i olarak ortaya koydugu 
Tann'yi "Zorunlu Varhk" (Vacibu'l-Vucud) diye 
nitelendirir. Bu; "yoklugu" du§unulemeyen; daima 
her §artta varligi zorunlu olarak du§unulen de- 
mektir. Farabi, "imkan" ve "neden" kavramlarm- 
dan bu sonuca ula§mi§ olmaktadir. Ona gore ma- 
demki Tann'nin disjndaki varhklar "mumkun"dur 
ve mademki mumkun olan §ey, herhangi bir ne- 
den ve etki olmadan ortaya cikamaz, oyleyse 
mumkun olan §u alemin de var olup ortaya cik- 
masi icin mutlak surette bir nedene gerek vardir. 
Ancak, mumkunu var eden, onu ortaya koyan ne- 
denin kendisi "imkan" ile nitelendirilemez, ona 
"mumkun" denemez. (^unku boyle olursa onun 
da bir ba§ka nedene ihtiyaci olur ve hicbir bigim- 
de "mumkun" olan §ey "var" olamaz. Mademki 
"mumkun" olan §eyler "var"dir. Oyleyse, onlara 
neden olan ve varhk veren bir §ey vardir ve bu §e- 
yin kendisi, "mumkun" degil, "zorunlu"dur. 
O'nun varhginin ortaya cikisj soz konusu degildir. 
O, nedensiz olarak ve daima vardir. i§te bundan 
dolayi kendisine "Zorunlu Varlik-Vacibu'l-Vucud" 
denir. Bu ise, Tanri'dir. Tanri, tek ve gercek neden- 
dir. O, her §eyin ve butun varhgin kaynagidir. 72 

Tanri, butun kudret ve fiili ile, yoklugu hie du§u- 
nulmeyecek tarzda ve ezelde vardir. O'nun ezel- 

72 Fahrettin Olguner, a.g.e., s. 89-90. 
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deki bu "varligi"nin, yine ezeli olarak "ta§masm- 
dan" "miimkun" denen "alemler" ortaya gikti. 
Bu mumkunler aleminin ilkini, "yukan alem", 
(Farabi'nin ifadesi ile ulvT alem) olu§turur. Bu 
alem cisimden, maddeden ve her tulu maddT §e- 
kilden uzaktir ve dolayisiyla bu aleme, duyular- 
la ulasjlamaz. Ona ancak "akil" ile girilebilir. 
Bundan dolayi da kendisine "akil alemi" veya 
"akillar alemi" denmi§tir. Akillar aleminde de, 
yukandan a§agiya, bir siralanma soz konusudur. 
Bunlar; birinci akil, ikinci akil, ucuncu 
akil...§eklinde, belli bir hiyerarsj icinde bizim 
dunyamiza kadar inerler. Akillar hiyerarsjsinin 
en sonunda yer alan ve bizim dunyamiza en ya- 
kin olan varliga Farabi, "Faal Akil-Yapan, Eyle- 
yen Akil" adini vermekte ve ona gore bizim ale- 
mimizdeki olaylann hepsi ondan kaynaklan- 
maktadir. 

Birinci, ikinci, ucuncu. ..§eklinde hiyerar§ik du- 
zene konulan akillardan her biri, her turlu mad- 
deden ve §ekilden uzak olmakla birlikte, belli bir 
butunluk, bir ki§ilik sergiler. Ki§ilik sergileyen 
herhangi bir insanin nasil bir bedeni, ona hare- 
ket veren bir cam ve onda gorunen bir akli var 
ise, fizik-otesi alemi dolduran ve orada i§ goren 
"akillar"dan her birinin, belli bir ki§ilige sahip 
olarak bir "felek"i, bir "can"i yani bir nefsi ve bir 
"akli" vardir. Mars, Venus, Oranus...gibi yildiz 
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ve gok cisimleri birer fizik-otesi varhklar olan 
"akillar"in, adeta mekanlarim olu§turur. Sanki 
onlan temsil ederler. Gok cisimlerinden bizim 
dunyamiza en yakin olani nasil "ay" ise, fizik- 
otesi varhklar olan "akillardan da bizim alemi- 
mize en yakin olani ay feleginin akh olan "Faal 
AkiT'dir. Bu akil, fizik dunya ile fizik-otesi ale- 
min sinirmi ayiran ve ayni zamanda bu iki alemi 
birlegtiren; fizik-otesi etkileri, kendi uzerinden fi- 
zik aleme aktaran bir merkez konumundadir. 73 

Kesin olmamakla birlikte Farabi'nin "akillannin 
sayisi on, onlara zemin olu§turan "felekler"in sa- 
yisi dokuz, fizik-otesi alemi i§gal eden bu varhk- 
larin toplam sayisi ise on dokuzdur. 

Farabi'nin "akillar alemi" dedigi bu alemde bo- 
zulmalara ve cati§malara yer yoktur. Aksine bu 
alem, duzen ve istikrann mekanidir. 

Akillann sonuncusu olan Faal Akil'in olu§turdu- 
gu felegin altinda, yani ay feleginin altinda ya§a- 
digimiz, §u gorunen dunya yer almaktadir. 

Bizim alemimize en yakin olan bu sonuncu akhn 
(Faal Akil) etkisi, gunes, ve benzeri gok cisimleri- 
nin de aracihgi ile dunyamizdaki unsurlan, cis- 
min temelini te§kil eden basit elementler ve ha- 
yat unsurunu (nefs veya can) olu§turur. Basit un- 

73 Fahrettin Olguner, a.g.e., s. 90-91 . 
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surlar, gesjtli §ekiller alarak farkh cisimlerin olu§- 
masini saglarlar. (gesjtli etkiler, bunlann dagilma- 
sina, bozulmasina ve yeni bilesjmlerle yeni bi- 
cimlenmelerin, ba§ka ba§ka cisimlerin olu§masi- 
na neden olurlar. ("Junku bu alem, degisjk neden- 
lerin etkilerine acik, bozulma, dagilma ve yok ol- 
malann cereyan ettigi bir alemdir. Dogal eksik- 
liklerin ve kotuluklerin alemi de yine burasidir. 

Bu alemde de varhklar a§agidan yukanya, hiye- 
rar§ik bir duzenle siralanirlar. Bu siralani§in en 
altinda dogal varhklar (toprak, su....) vardir. Bun- 
Ian madenler, bitkiler, hayvanlar ve insan izler. 
insan bu alemdeki varliklarm en ustunudur. Fizik 
alem ile fizik-otesi alemin ortak noktasinda bulu- 
nan ve ikisi arasinda kopru vazifesi goren insanin 
asil gayesi "Yuce Mutluluga" ermektir. Bu ise 
onun, Faal Akil mertebesine cikmasi demektir. 
MaddT bag ve kayitlardan kurtularak o, bu merte- 
beye ula§abilir. 74 

i§te fizik alem ile fizik-otesi alem tarn bir butun- 
luk ve uyum icinde bu §ekilde bulunurlar. 

Farabi'nin bilgi felsefesine gecmeden once, onun 
bilgi teorisinin varhk felsefesiyle, yani ontoloji- 
siyle nasil ili§kili olduguna kisaca temas etmemiz 
gerekiyor. 

74 Fahrettin Olguner, a.g.e., s. 90-91. 
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Farabi bilgi teorisinin kozmolojiyle ilgili yonu ol- 
dugu gibi, ontoloji ile de baglantili bir tarafi var- 
dir. Hatta, onda bilgi ve varlik birbirinden ayn 
du§unulemeyecek kadar ic icedir. Farabi'ye gore 
varligm sebebi esasen bilgidir ve ilimdir. Hatirla- 
nacak olursa Farabi yaratmakla bilmenin ayni 
§ey oldugunu soyluyordu. 

Turn evrenin varolu§ nedeni temelde Tann'nin bil- 
gisi oldugu gibi, diger varliklarm, ba§ta gok cisim- 
leri ve insanin bilgisi de ba§ka varliklarm varolu§- 
larina nedendir. Daha once uzerinde durdugumuz 
"On Akil" teorisine gore, her akhn zorunlu olarak 
bir ust akh idraki ve bilmesi, bir a§agi akhn zorun- 
lu olarak var olmasmin nedenidir. O halde Fara- 
bi'ye gore, varlik bilgi, bilgi de varhktir. 

insanin kendi bilgisi de insana yaraticilik yetisi ve 
gucu saglar. insan bilgisi sayesinde zanaatlar ve 
degerler diyebilecegimiz bazi pratik i§ler ve plas- 
tik nesneler yaratir. (^unku Farabi'ye gore insan- 
daki bir fikir veya bir bilgi her zaman fiil haline 
donu§mek ister. Bu goru§ ibn Sina ve GazzalT'de 
de, psikolojik anlamda aynen mevcuttur. Bu du- 
§unceleriyle onlar A. Fouillee ve W. James gibi 
birgok modern ve gagda§ filozof ve psikologun 
oncusudurler. Aynca bu aksiyonun (fiil) du§unce- 
den once geldigini savunan bircok materyaliste 
kar§i bir yanit da te§kil etmektedir. 
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///. BOLUM 
FARABi'NiN BJLGi FELSEFESi 



Farabi'nin bilgi teorisini iyi anlamak igin psikolo- 
j is i uzerinde durarak bir hazirhk yapabiliriz. 

Modern psikolojinin kuruldugu XIX. yuzyila ge- 
linceye kadar metafizigin temel disiplinlerinden 
biri sayilan psikoloji, fizyoloji ile bir arada muta- 
laa ediliyordu. Hatta Farabi'nin yuz defa okudu- 
gunu soyledigi Aristoteles'in De Anima adh eseri 
psikolojiden gok bir fizyoloji kitabi niteligini ta§i- 
maktadir. Bunun yam sira Farabi'nin, Platon ve 
Yeni Platonculuktan gelen ve ruh telakkilerini 
igeren literature de vakif oldugu bilinmektedir. 
Farabi'nin kullandigi nefs kavraminin biyolojik, 
fizyolojik ve psikolojik butun aktiviteleri ifade et- 
tigi goz onune alinirsa, ruh kavramindan daha 
geni§ anlami oldugu gozden kagmayacaktir. 

Aristoteles gibi Farabi de bir yandan nefsi "gug 
(bilkuvve) halindeki dogal organik cismin ilkyet- 
kinligi" diye tanimlarken, ote yandan nefsin be- 
denin bir sureti oldugunu soyler. Burada nefse 
gug, yetkinlik (kemal) ve form olmak uzere ug ni- 
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telik izafe edildigini goruyoruz. Ornegin, bir bug- 
day tanesi organik bir cisim oldugu igin gug ha- 
linde yani potansiyel olarak canh sayilmaktadir. 
Bu tane uygun bir ortama birakildigi zaman gim- 
lenmek uzere kabugunu gatlatir. Bu olayda tane- 
nin sahip oldugu gug, fiil haline gelerek kabugu 
gatlatmis, ve tane onceki durumuna nispetle gel i- 
§erek bir yetkinlik kazanmi§tir ki buna "ilk yet- 
kinlik" denmektedir. Daha sonra bu aktivite de- 
vam ederek tohum kendi suretinde ba§ka taneler 
meydana getirir, bu a§amaya da "son yetkinlik" 
denir. Buna gore her canh turune sahip oldugu 
gorunumu veren onun nefsidir. 75 

Aristotelesgi tanim kendisini yeterince tatmin et- 
medigi icin Farabi, Platon gibi nefs-beden ikile- 
minden hareketle nefsin bedenden bagimsiz ba- 
sit bir cevher oldugu sonucuna ulasjr. §u halde 
nefs fizyolojinin veya sinir hucrelerinin bir fonk- 
siyonu degil, manevt bir cevherdir. Ne var ki Fa- 
rabi bu iki yaklasjm arasindaki celi§kinin farkin- 
dadir; zira nefs form ise manevt cevher, manevt 
cevher ise form olamaz. Bu agmazdan kurtulmak 
icin filozofumuz mahiyeti itibanyla nefsin cev- 
her, cisimle olan siki ili§kisi nedeniyle de form ol- 
dugunu soyler. Dogal olarak bu anlayi§ nefsin 

75 Bkz. S. Hussain Nasr&Oliver Leaman, History of Isla- 
mic Philosophy, London&New York 1996, 1/1 78-193. 
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bedenle birlikte yaratildigi fikrini de beraberinde 
getirmektedir. Fakat olumle birlikte form dagila- 
cagina gore bu durum insan nefsinin olumlu ol- 
dugu fikrine goturur. 

Farabi nefsin basit bir cevher olu§unu, onu mad- 
deden bagimsiz olan kavramlan algilayi§indan, 
bu i§i herhangi bir organa gerek duymadan ger- 
cekle§tirmesinden ve nihayet zitlan bir hamlede 
birlikte kavrayi§mdan yola cikarak kanitlamakta, 
maddt olan bir §eyin bu aktiviteyi gostermesinin 
mumkun olmadigini soylemektedir. 

Bundan sonra Farabi Platoncu bir yakla§imla 
nefsi bitkisel, hayvanT ve insanT olmak uzere ug 
kisma ayirarak inceler. Bunlardan ilki, butun 
canhlarda ortak olarak bulunan beslenme, buyu- 
me ve ureme guclerine sahiptir. HayvanT nefs, 
bunlara hareket ve algi guclerini katar. Bu kate- 
gorideki varhklann hareketinin ba§hca iki kayna- 
gi vardir. Ho§a gideni elde etme dogrultusunda 
hayvani tahrik eden istek gucu ile sevilmeyen, 
zararh ve korkutucu §eylerden uzakla§mayi sag- 
layan ofke gucu. Algi gucu de iki kaynaktan bes- 
lenmektedir. Bunlar be§ duyu ile hayal {mute- 
hayyile), vehim, du§unme ve hatirlama olmak 
uzere psikolojik guclerden olu§maktadir. Bu ko- 
nuda Farabi'nin ortak duyu ile hayal gucleri ara- 
sinda kesin bir aynm yapmadigi dikkat cekmek- 
tedir. Ayrica filozof vehim gucunu hayvanlarda- 
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ki icgiidu karsjhgmda kullanirken, bu, insanlarda 
du§unme gucii {mufekkire) olarak ortaya cik- 
maktadir. 76 Nefsin en geli§mi§ kismi olan insanT 
nefse ise "du§unen nefs" {en-nefsu'n-natika) adi 
verilmektedir ki bu da akil demektir. 

Bilgi fenomeni, epistemoloji yoluyla cok yonlu 
olarak incelenir. Bilgi teorisi, her §eyden once 
bilginin dogasi uzerinde durur: Birinci sorudan 
basjayalim: 

Bilgi nedir? Hangi alani, hangi varligi ve §eyi ilgi- 
lendiriyor olmasina bakilmaksizm bilgi, kendi do- 
gasi ve gercekligi temel alinarak analiz edilir. Salt 
bir fenomen olarak ele alinir. Yoksa tek tek bilim- 
lerin kendi yontem ve konularma gore urettikleri 
parcali bilgi, epistemolojinin dogrudan dogruya 
konusu olmaz. Oysa bilgi, hicbir alan ya da ko- 
nuya inhisar ettirilmeden dogrudan epistemoloji- 
nin yogunla§tigi bir fenomendir. Eger bilgi, mevzi 
ilim ya da sorunlara bagh bir fenomen olarak go- 
rulurse, birakin her bir du§unce giginni, her bir 
bilim dalina gore bir bilgi tanimi yapilir ve bu ta- 
nim, felsefenin genel-geger bilgi sorununa gozum 
oluverirdi. Demek ki bilgi, salt kendiliginde ve 
kendi gergekliginde, her turlu konu ve bran§tan 
bagimsiz olarak incelenen bir sorunsaldir. 

76 el-Medinetii'l-Fadila, s. 87-1 00; Uyunii'l-Mesail, s. 74; 
et-Ta'likat, s. 38-39, 47, 50-91 
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Bilgi nedir? sorusunu, Farabi'ye sorarken, verdi- 
gini diJ§undugumuz yanitlarm ortaya cikaracagi 
benzer problemler olup olmadigim gorecegiz. 
Farabi, bilgi sorununu, sirasiyla duyusal, deney- 
sel, rasyonel ve nihayet mistik a§amalardan geci- 
rerek bir surece baglamaktadir. Bilgi, her bir a§a- 
mada kendi ontolojik zemini, alani, sinin ve de- 
geri itibanyla bir tanima kavu§makta; mistik bilgi 
bu surecin, mukemmel tanima ula§mi§ bir bilgi 
cesjdini ifade etse de, bilgi, Farabi'ye gore hicbir 
a§amada, mistik bilgiye kiyas edilerek yok sayil- 
maz. O halde bilgi, olu§um surecinin tumuyle 
belirledigi bir fenomendir. Bilginin §u ya da bu 
a§amada, ortaya gikan dereceleri, onun konu ve 
ilimlerin yontemlerine gore ayri ayri, hatta birbi- 
rinden bagimsiz gergeklikler olarak, pargah bir 
surette tanimlanmasini gerektirmez. 

Farabi'ye gore bilgi, duyusal (sansuel) duzeyde 
ifade ettigi kesinlik kadar, mistik duzeyde de 
kendi konu ve yontemine gore bir kesinlik ifade 
eder. 

Bilgiyi bilmek nasil gergekle§mektedir? Bilgi te- 
orisi, bu ikinci sorunun yanitini, genel olarak bil- 
menin dogasini ara§tirarak yanitlamaya gah§ir. 
Bu, bilgi fenomeninin bilme surecinin analiz 
edilmesiyle mumkun olur. Bilme nasil gergekle§- 
mektedir? Bilmek ne demektir? Nasil biliriz? Bil- 
gimiz hangi surec, yontem ve yolla elde edilir? 
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Farabi, bilmeyi duyusal bilmeden rasyonel-mistik 
bilmeye kadar olgunla§arak devam eden bir sureg 
olarak gormektedir. Bilme, dogasi itibanyla, bili- 
nene yonelmektir. Ona ilgi duymaktir. Onceden 
ontik temelde kurulan yakinlik, epistemik temelle 
butun le§tiri I ir. Bilme, Farabi'ye gore, ne basjan- 
gigtaki duyusal bir bilmedir, ne de, reel a§amala- 
n atlanarak "birden bire" ige doguveren irrasyo- 
nel ve irreel bir mistik bilmedir. Bilme, butunlugu 
bozulamayan bir suregtir. ilkinin ihmali mistik 
bilgiyi temelsiz bir vehime doniJ§turur; ikincinin 
ihmali de materyalist bir bilmeyi ifade eder. 

Bilginin kaynagi ve smirlari sorunu, epistemoloji- 
nin ilgilendigi uguncu bir problemdir. Acaba, bil- 
ginin kaynagi nedir? Nereye kadar biliriz? Bilgi- 
miz nerede basjar, nerede sonlanir? Smirlari var 
midir? Her §eyi bilmek imkansiz midir? Fizik alem 
ile metafizik alemin farklihgi, bilgimizin smirlan- 
ni ne kadar etkiler? Zaman zaman metafizik aley- 
hine yapilan ontolojik ayrim, bilgimizin sinirlan- 
ni, sadece fizik alemle mi belirlemektedir? 

Farabi, fizik ve metafizigi birbirinden ayirir. Du- 
yulurlann bilgisi, fizik alemden, akledilirlerin bil- 
gisi de metafizik alemden elde edilir. Fizik ve 
metafizik gibi, duyulur ve akledilirler de birbirin- 
den farkhdir. Birinci aynmdaki ontolojik gerekge, 
ikinci aynmda epistemolojik sonuca donu§ur. 
Ancak Farabi'ye gore bu ayrim, bilginin sinirlan- 
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ni her iki varlik alaniyla belirlememize engel de- 
gildir. Varligm cesjtli derecelerinde bilgi olu§- 
maktadir ve bu bilgiler, hemen her derecede, 
dogru olabilmektedir. insan bilgisinin sinin, bu 
"gorunen alem" ile kayith degildir. insan, bilgi 
yolu ile fizik-otesi aleme yani metafizige ula§a- 
bilmektedir. 77 

Farabi'ye gore, her iki varlik alani bilgimizin si- 
nirlanni olu§turmaktadir. 

Eger bilgi, ba§ta da soyledigimiz gibi, salt bir ger- 
ceklik, bagimsiz bir fenomen ve kendinde bir so- 
runsal ise, organizeli ve sistemli hali olan ilmin 
farkli kategorilerde yer almasi, bilginin bu mutlak 
tanimini daraltir mi? Daha dogrusu, ba§ka filozof- 
lar gibi Farabi'nin de yapmis. oldugu ilimler tasni- 
fi, bilginin pargali bir dogaya sahip oldugunu gos- 
terir mi? Yoksa, bilginin gesjtli bilim ve konulara 
gore aldigi sistematik bir yigmini mi ifade eder? 

Farabi, bilgiyi genel olarak tanimlarken, bu tutu- 
munu ilimleri siniflandinrken de surdurur. Gaz- 
zalt ve daha sonra ibn Haldun'dan farkli olarak 
Farabi, ilimleri genelde teolojik (§er'T) ve felseft 
(aklt) olarak degil, dil bilim, mantik, matematik 
ilimler, fizik ve metafizik ilimler (ilmu't-tabii ve 
ilmu'l-ilahT) ve medent ilim (fikih ve kelam) ol- 

77 Fahrettin Olguner, Farabi, Akademevi Kitabevi Y., \z- 

mir 1993, s. 98. 
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mak uzere be§ bolumde ayn ayn siniflamakta ve 
incelemektedir. 78 

Farabi'nin bilgi felsefesi, Ian Richard Netton'un 
yerinde tespitiyle, karmasjk ve birbiri icine gir- 
mi§ biryigm materyalden olu§maktadir. Anlasjl- 
masinda ya§anan zorluk, Farabi'nin dagimkhgi 
ya da sistematik du§unmemi§ olmasindan degil, 
tam tersine, sistemli ve diizenli bir bilgi felsefesi 
ortaya koymu§ olmasindan kaynaklanmaktadir. 
Farabi, Platon ve Aristoteles'i genel felsefeleri 
itibanyla uzla§tirmaya cahsjrken, her ikisinden 
de etkilenmi§tir. Sistemini, Platon ve Aristoteles 
benzerlik ve farkhliklan uzerine kurmustor deni- 
lebilir. Hele bunlara bir de ucuncu unsur olarak 
Yeni Platoncu goru§leri eklersek, Farabi'nin bil- 
gi felsefesinin ne kadar karmasjk, zengin icerik- 
li ve geni§ bir spektruma sahip oldugu gorulur. 
islam felsefesinde bilgi, Farabi sistematigiyle bir- 
likte Platonculuk, Aristotelescilik ve Yeni Platon- 
culuk olmak uzere uc tarafli bir etkinin islam 
inanciyla telif edilerek ortaya ciktigi gorulmek- 
tedir. Ancak ortaya cikan bilgi, artik islam felse- 
fesinin kendisine ozgu bir bilgi tammidir. ^unku 
etkilendigi ve dayandigi temeller, islam'in vahiy 
ve ilham esprileriyle yeniden ve orijinal bicim- 

78 Bkz. Farabi, ihsau'l-Ulum, edt. Osman Amin, Daru'l- 
Fikri'l-ArabT, Cairo 1949, ss. 99-113. 
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de farkh la§tin lip bamba§ka bir bilgi tanimina va- 
nlmi§tir. 

Farabi, bilginin duyusal ve deneysel gesjtinde 
Aristocu pozitivizme; rasyonel ve mistik gesjtin- 
de de Platoncu negativizme dayanmi§tir. 79 Bu en 
geni§ anlamiyla realizm ve idealizmin Farabi'nin 
bilgi teorisinde kayna§tmlmasidir. Felsefe tarihi 
boyunca realizm ve idealizm, fizik ve metafizigi 
temsil eden rakip felsef? akimlann hareket nokta- 
lari olmu§tur. 

Bilgi teorisinin birinci sorusuna, yani, Farabi'de 
bilginin ne oldugu sorusuna donelim. 

Farabi acaba bilgiyi Platon ve Aristoteles farkina 
ragmen, nasil tanimlamaktadir? 

Farabi dogrudan dogruya bilginin tanimini ver- 
mez. Felsefeyi tek bir tanima sigdirmanin zorlu- 
gu, hatta imkansizhgi, bilginin de ancak bir sis- 
tern iginde analiz edilmedikge, bilgi igin de ge- 
gerli olmaktadir. Farabi, felsefeye dogrudan de- 
gil, dolayli tanim getirirken, esasen bunu, felsefe- 
nin ve felsefe ogrenmenin amacini agiklamaya 
gahsjrken yapar. 

"Felsefe ogrenmekteki amacm ne oldugu hususu- 
na gelince; amac, yuce Yaratici'yi bilmek, O'nun 

79 Ian Richard Netton, Al-Farabi and His School, Rout- 
ledge, London 1991, ss. 31-54. 
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hareket etmeyen (degisiklige ugramayan) "Bir" 
oldugunu, her seyin etkin sebebinin O oldugunu; 
O'nun, kendi comertligi, hikmet ve adaleti He bu 
aleme duzen veren oldugunu bilmektir. Filozo- 
fun yapmasi gereken sey de, insanm gucu olcu- 
sunde Yaratici'ya benzemesidir." 80 

Farabi'ye gore, Ay-alti alemin duyulur objelerin- 
den, fizik-otesi alemin akledilir objelerine kadar 
kesintisiz devam eden bilgi, ba§tan sona kopuk- 
luk olmaksizin ancak gergek ve kesin bir bilgiyi 
ifade eder. Ahlaktan geometri ve mantiga uzanan 
yol, felsefenin ta kendisidir. 81 Bilgi, "Mutlak Var- 
hk'in bilinmesiyle en mukemmel ve en kesin vas- 
fina eri§ir. Mutlak Varhk, islam tevhit inancini i§a- 
ret ettigi Tann'dan ba§kasi degildir. Farabi bu hu- 
susu agikga dile getirmektedir: 

"ilk Varlik (mevcud) butun varhklarm biricik ne- 
denidir. O, her turlu eksiklik ve zayifliktan uzak- 
tir. O'nun di§mdaki her §ey, hicbir §ekilde eksik- 
lik ve kusurdan uzak kalamaz. O'nun varhgi, en 
mukemmel ve en ustundur. Oteki turn varhklar- 
dan once gelir. O'nun herhangi bir sekilde bil- 
kuvve varliga sahip olmasi mumkun olmadigi gi- 

80 Farabi, Risale fi Ma Yenbagi en Yukaddeme Kalbe Te- 
allumi'l-Felsefe (el-Mecmu' iginde) Kahire 1325/1907, 
ss. 57-64. 

81 Bkz. Farabi, a.g.m., a. yerler. 
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bi, herhangi bir bigimde var olmamasi da mum- 
kun degildir. Bundan dolayi O ezelidir; ezeli ol- 
mak icin kendisini varlikta kalici kilacak herhan- 
gi bir §eye ihtiyaci olmaksizm tozu ve ozu baki- 
mmdan surekli olarak vardir..." 82 

Varliksal mukemmellik hangi mertebede ise, bilgi 
de o mertebede gerceklik ve kesinlik seviyesine 
ula§ir. Felsefe her a§amada ogrenmektir. Bilgi ise, 
Ay-alti alemden Ay-ustu aleme uzanan varhklar 
hiyerarsjsinde, her bir varlik derecesine gore ger- 
ceklik ve kesinlik seviyeleri tasjr. En mukemmel 
varlik Tanri olduguna gore, en gercek ve kesin bil- 
gi, bu noktada ortaya gikar. Deyim yerindeyse, 
bilginin objesi ne kadar "hareketsiz" ve mutlaksa, 
bilginin gergeklik ve kesinlik derecesi de o kadar 
artmi§ olur. 83 Duyulur aleme ait varhklar, yani 
Kamer feleginin altinda yer alan varhklar, "mum- 
kunu'l-vucud" olduklan igin, kendilerine dayah 
olarak ortaya cikan bilgi de, (duyu ve deneye da- 
yah bilgi de) ancak karsjhk geldikleri objeler 61- 
gusunde gergeklik ve kesinlik ifade ederler. 

O halde bilgi, duyulur dunyadan ba§layarak, ger- 
geklik ve kesinlik derecesi, sudurun kaynagi olan 

82 Farabi, Kitabu Ehli'l-Medineti'l-Fadila, thk. Elbir Nasri 
Nadir, Beyrut 1959, ss. 23-24. 

83 Farabi, Uyunu'l-Mesail, {El-Mecmu' iginde), Kahire 
1325/1907, ss. 65-75. 
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Mutlak Varhk'a ula§ildikga artar. Bilgi ve inane; 
ikiligi, bilginin kesintisiz bir surecle tekemmul et- 
mesiyle asjlmis, olmaktadir. 

Demek ki Farabi epistemolojisinde bilgi, en yet- 
kin tanimmi, dogal olarak Mutlak Varhk'in bilin- 
mesiyle kazanmakta; Tann, bilmenin en yetkin 
formuyla bilgi ve inancin ortakla§a objesi olmak- 
tadir. Buna gore Farabi, inancla bilginin ne alani- 
ni, ne de objesini ayn gormektedir. 

Farabi'ye gore bilginin kaynaklan, elde edili§ 
yollan ve metotlanna gecmeden once, bilgi te- 
orisinin genel karakterine bakalim. 

Farabi, Uyunu'l-Mesail'de bilgimizin once mutlak 
tasavvur ve tasdikT tasavvurlarla oldugunu soyler- 
ken, diger bircok eserinde bilgilerin yine once ya 
tasdik ve tasavvurlarla, ya nazar ve uslamlama yo- 
luyla, ya fikir kuvveti veya akil erdirme yoluyla, ya 
mu§ahede, ya ahlakT kaideler ya da pratik sanatlar 
yoluyla elde edi Id iklerin i anlatmaktadir. Ayrica 
bunlara, deruni psikolojik tecrubeyi de dahil ettik- 
ten ba§ka, bilginin yaratihsja bagini da gosterir. 

Butun bunlar dikkate ahnacak olursa, Farabi bil- 
gi teorisinin genel karakterleri §oyle siralanabilir. 
Daha once de vurguladigimiz gibi Farabi'nin bil- 
gisi mantiksal oldugu kadar sensualist ve rasyo- 
nalist, psikolojik oldugu kadar sezgici karakter- 
lerden olu§maktadir. Sirasiyla agahm. 
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1 . Farabi'ye gore bilgi her §eyden once bir man- 
tik meselesidir. (Logocentricism ve A Priorism). 

Filozofumuza gore bilgi elde etmek icin once 
mantiksal dogrulardan hareket edilmesi gerektigi 
gibi, elde edilecek bilgilerin de mantiksal, yani 
akhn kurallanna uygun olmalan gerekir. Bunun 
icjn, Farabici bir bilgi teorisinin hem basjangicin- 
da, hem de sonunda mantik vardir. Mantik bizi 
dogru bilgi elde etmeye sevk ettigi gibi, elde edi- 
len bilginin dogrulugu ve kesinligi icin de olcu- 
dur. O halde Farabi, mantigi bilgi teorisinden ay- 
n du§unmektedir, yani bilgi teorisini mustakil bir 
alan gordugu mantik uzerine in§a etmektedir. 

Farabi'ye gore, biitun bu bilgilerin temelinde onun 
bazen makbulat ve meshurat, bazen da ulum-i 
meshure ve evail-i mutearife dedigi dogruluklan, 
mantiksal olarak kabul edilmis ilk bilgiler sayar. 84 

Farabi igin, Aristoteles'te de oldugu gibi, bu ilk 
bilgiler diger bilgileri elde etmede ve hukum gi- 
karmada ilk oncullerdir. Filozofumuza gore, diger 
butun bilgi gesjtleri ancak bilginin ve hukmun ilk 
prensipleri olan makbulat ve me§hurat ile elde 
edilirler. Bu ilk bilgiler insanin zihninde varolu§ 
anindan beri garizT (dogal) olarak mevcuttur. Bu- 
nunla birlikte, zihince var olan ve ortaya gikan bu 

84 Mehmet Bayraktar, islam Felsefesine Gin's, TDVY., An- 
kara 1997, ss.175-186. 
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bilgiler hakkinda bazen insan bilingsiz olabilir. 
Onlara delalet eden bazi sozler isjtince, onlann 
evvelce kendi zihninde var oldugunun farkina va- 
nr. O halde Farabi'ye gore ilk bilgiler zihinde bil- 
kuvve yani potansiyel olarak mevcuttur. Bu nok- 
tada Farabi'de bir inneizmden soz edilebilir. Ayri- 
ca butun bunlar insanlann musjerek hissinden 
kaynaklanan veya kendi ilimlerine guvenilen in- 
sanlann ortaya attiklan dogru bilgilerdir. Bu ba- 
kimdan Kant'in tabiriyle bunlar a priori bilgilerdir. 
ibn Sina, Farabi'nin bu anlayisjm daha da derin- 
le§tirmi§tir. GazzalT ise el-Munkiz'da bu gesjt bil- 
gileri "zaruriyyat" ve "bedihiyyat" olarak isimlen- 
dirir. Bu bilgiler insan mantigma aykiri olmazlar. 

Farabi'ye gore, Aristoteles'te de oldugu gibi, her 
turlu kiyas bir bilgi kaynagidir. Ancak kiyasin bil- 
gi kaynagi olmasi ve kendisiyle bilgi elde edile- 
bilmesi igin bazi ko§ullar vardir: 

1. Kiyasin konusu, varhgi ile yoklugu esjt olan 
mumkun §eyler olmamali. 

2. Kiyasin sonucunun ziddini dogurmamasi. 

Farabi §6yle der: Biri digerinden evla olmaksizm 
varhgi ve yoklugu esjt olan iki §ey arasinda kiyas 
asla olamaz; zira kiyasin olumlu ya da olumsuz 
ancak iki sonucu vardir. Herhangi bir kiyas bir 
§ey ve onun ziddini birlikte dogurursa, bu kiyas- 
tan ilim cikmaz. (^unku kiyasa olan ihtiyac, kiyas 
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yapildiktan sonra, zihni nakislara birlikte yonelt- 
meksizin sadece §eyin varhgmi veya yoklugunu 
bilmek icindir.... §u halde nakislardan birini ka- 
zandinp digerini ortadan kaldirmayan bir fikir 
veya soz, bo§tur veya batildir. O halde, Farabi'ye 
gore makbulat, me§hurat ve kiyas yoluyla elde 
edilen tasavvur ve tasdik edilmis, mantiksal bilgi- 
ler ilk bilgilerdir ki, diger butun bilgi gesjtlerinin 
elde edilmesine onculuk ettikleri gibi onlann ay- 
ni zamanda ilk prensipleridir. 

2. Farabi'ye gore bilgi, ikinci derecede bir hisst 
idrak isjdir. 

Aristoteles'te oldugu gibi, Farabi'de de esas bilgi, 
bir hisst idraktir. Be§ duyunun bilgi elde etmede 
rolu buyuktur. Aristoteles'in, "bir duyunun kaybi, 
bir ilmin kaybidir" sozu adeta Farabi'nin vazge- 
gilmez ilkesidir. Farabi, insanda bilginin meyda- 
na gelmesini duyulara baglamaktan geri durmaz. 
Duyular yoluyla elde edilen her hisst idrak bize 
bazi varhk kategorilerinin ba§ka hicbir i§lem ya- 
pilmaksizin hem bilgilerini verir, hem de duyular 
yoluyla elde edilemeyen bilgilerin elde edilmesi- 
ne yardimci olur. 

Duyulurlann konusu ancak somut kavram ve on- 
lann delalet ettikleri bilesjk varhklardir; ba§ka bir 
deyisje maddesi ve formu, yani her ikisi birden 
olan varhklardir. Yani yaratilmis, alemdir. Zorunlu 
ve basit cisimler duyu ile bilinemezler. O halde 
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duyu ile ancak somut ve bilesjk varhklarin bilgi- 
si elde edilebilir. 

Farabi'ye gore duyulann merkezi insan nefsidir. 
Nefs, kendi kendini idrak edebilme giJcune sahip 
oldugu gibi, be§ duyunun kendisine verdigi e§ya- 
nin formunu da idrak eder. Boylece e§yanin bil- 
gisi insan nefsinde hasil olur. Nefs, sahip oldugu 
hayal ve hatirlama gugleriyle bu bilgileri korur. 
Bu belki Farabi'nin bilgi teorisinin ozgun yanla- 
nndan biridir. 

Filozofumuza gore duyusal idrakle nefste elde edi- 
len bilginin en onemli ozelliklerinden birisi, bun- 
larin parcah ve birbirinden kopuk bilgi kategorisin- 
de olmalandir. (^ogalma ya da azalmaya maruz- 
durlar. Tann'nin bilgisinde gogalma, azalma, de- 
gisme olmadigmdan, O'nun bizim gibi duyusal 
bilmesi ve bu bilgisinin cuz'Tolmasi dusiinulemez. 

3. Farabi'ye gore bilgi bir akil ve du§unme isjdir. 

Gergek bilgi, diger bilgi ve bilme ge§itleri ile ki- 
yaslandiginda, nazarT ve aklt bilgidir. (^unku na- 
zarT ve aklt bilgi, kullt (butunsel) bilgidir. Akil yo- 
luyla aracisiz tecrubt ve aklt bilgi elde edilirken, 
tefekkur yoluyla aracili aklt bilgiye ula§ihr. Aklt 
ve nazarT tecrube ve du§unme ancak mumkun 
varhklar uzerinde olur. Zorunlu olan §eyler uze- 
rinde tefekkur ve akilla bilme imkansizdir. (^unku 
Farabi'ye gore bir §eyin akilla idraki ve bilinmesi 

109 



demek, akhn o §eyi maddesinden soyutlayarak, 
aracisiz resmetmesi demektir. 

AkIT bilgi goru§uniJ ve bu ce§it bilginin olu§umu- 
nu iyi kavrayabilmek icin, Farabi'nin akil teorisi 
uzerinde durmak gerekmektedir. Once Farabi, 
Aristoteles gibi akh 1. Teorik Akil, 2. Pratik Akil 
diye iki temel kategoriye ayinr. Teorik akil da 
kendi icinde 1. Heyulan? Akil (Akl-i bi'l-Kuvve), 
2. Bilfiil Akil, 3. Kazamlmi§ Akil (Akl-i Miistefad), 
ve 4. Faal Akil diye dorde aynlir. 

Ilk ikisine bakalim: 

1 . HEYULANt akil 

Bu akil, insanin dogu§tan sahip oldugu ve maddt 
olmayan akledilebilir formlan kabul edebilen bir 
guctur, basit bir cevherdir. Bir yandan insan nef- 
sine baghdir ki, cuz'T varliklann formlanni di§ 
duyulan vasitasiyla elde eder. Boylece e§yalar, 
bu akla nak§edilebilmesiyle akledilirler haline 
donu§ur. Bu akil, duyusal algilan kendinde so- 
yutla§tinr ve onlar boylece akilda maddesiz bir 
varliga bilfiil kavu§urlar. 

2. BILFilL AKIL 

Bilkuvve yani potansiyel akhn, bilfiil kendisinde 
di§ §ahst varligm formunu kazanmasi ve bunlan 
hifzetmesidir. 
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Faal Akil hakkinda daha once gerekli izahlar ya- 
pilmi§ti. 

3. Farabi'ye gore bilgi, dordiJncu derecede bir 
sezgi isjdir. 

Filozofumuz, aklt bilgiye mutlak gercek bilgi de- 
nilebilmesi icin, mustefad akhn elde ettigi akledi- 
lir formlarm gercekten e§yanm gergekligiyle uy- 
gunluk arz edip etmedigini tecrube etmek gerek- 
lidir demektedir. Bu nasil olacak? Bu insant akhn 
ucunciJ mertebesi olan mustefad akhn, Faal Akil 
ile birle§mesiyle gercekle§ecektir. Ancak bu yolla 
aklt bilgiler tecrubenin konusu olabilirler. Aksi 
takdirde olmaz. Akil mustefad derecesinde kalsa, 
aklt bilgi, nefsle elde edilen duyusal bilgiden pek 
farkli olmaz. 

Mustefad akil bir sicrayisja, Farabi'ye gore, ken- 
disinde var olan butun varhklann formlanni bu- 
lunan Faal Akil'la irtibat kurabilir. 

Farabi'ye gore bilginin iki turlu degerinden soz 
edilebilir: 

a. Bilginin Teorik Degeri: Farabi'ye gore bilginin 
teorik degerinin iki yonu vardir. ilki, insanin te- 
orik akhni geli§tirir ve insani daha cok du§unme- 
ye sevk eder. ikincisi de, Sokrates ve Aristoteles'in 
dedigi gibi, insana mutluluk kazandinr; zira, biz- 
zat bilgi, Farabi'ye gore erdemdir. Bilgi insana sa- 
dece dunya mutlulugunu degil, ayni zamanda 
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ahiret mutlulugunu kazandinr. Filozofumuza go- 
re turn teorik erdemlerin kaynagi bilgidir; bilgiyi 
erdemlerden ayirmak neredeyse imkansizdir. 

Ona gore, insan mustefad akil derecesine ulasjn- 
ca ve bu suretle Faal Akil'la birlesjnce en yuce 
mutluluga erer ve en dogru bilgiyi elde eder; bir 
tiir mistik tarzda olan bu aklt birle§me hem dog- 
ru bilginin, hem de mutlulugun kaynagidir. 

b. Bilginin Pratik Degeri: Bilgi insanda ayni za- 
manda pratik akli olu§turur. Bunun sayesinde de 
insan bircok sanat ve pratik is, gercekle§tirebilir. 
Pratik bilgi insani "yaratici" yapar. insanlan idare 
etme sanati olan siyaset ve ekonomi, terbiye sa- 
nati olan ahlak, i§te butun bunlar bilgi ile kazani- 
lir. Bu sanatlar bilginin uygulanmalandir. 

Farabi'ye gore bilginin bu degerlerini elde edebi- 
len insanlar, gercek filozofturlar. i§te bunun icin 
de mutlu devletin kurulmasi ona gore, ancak filo- 
zoflann ba§kanhgiyla mumkun olur. 

Farabi, insanlardan bizzat kendilerinin mutlu ol- 
malanni, iyi bir idareci ve egitimci olmalarmi is- 
teyenlere felsefe ogrenmelerini onermektedir. 
(^unku felsefe, insana teorik ve pratik akli ayni 
anda kazandirabilen tek bilgidir, tek sanattir. 

Bilgi ve mutluluk derecelerine gore insan toplu- 
luklan ve onlarin yonetimi, Farabi'ye gore dort 
ana kisimda tecelli eder: 
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1. Erdemli Devlet ve Millet: Erdemli devlet Faal 
Akil'la bilgi elde eden kisjlerin yonettigi dev- 
lettir. Siyaset, dunya ve ahiret bilgisi uzerine 
kurulmu§tur. 

2. Fasik Devlet ve Millet: Farabi'ye gore gergek- 
te fasik devlet, erdemli devlet ile dalalette 
olan devlet arasinda orta bir yerdedir. Fasik 
devlet, teorik olarak dogru bilgilere sahip fa- 
kat pratik olarak bu dogru bilgilere gore degil 
de, yanhs, ve gergek olmayan zevklere gore 
yonetilen devlettir. 

3. Cahil Devlet ve Millet: Cahil devlet heyulan? 
veya bilkuvve (potansiyel) akil seviyesinde 
kalmis, kimselerin yonettigi devlettir. Kisjler ve 
devlet idarecileri bazi §eyleri bilseler de ger- 
gekte cahildirler. Bildikleri §eyler sadece dun- 
ya isjeridir. Cahil devlet ve milletler de kendi 
iglerinde gesjtli siniflara aynhrlar. 

§imdi Farabi'nin bilgi felsefesinin aynntilanna 
gegebiliriz. 

Bilmenin dogasi, bilgiyi bilmenin mahiyeti nedir? 
insan nasil bilmektedir? Ya da bilgi nasil meyda- 
na gelmektedir? 

Farabi'nin epistemolojik paradigmasi "akleden", 
"akil" ve "akledilen" olmak uzere ug temel uze- 
rinde bir araya gelir ve Tanri'da butunlesjr. Ema- 
nasyon (sudur) ve yaratmanin telifi Farabi'de on- 
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toloji ile epistemolojiyi birle§tirir. Ontolojik hiye- 
rarsj dikkate alindigmda, emanasyon, Mutlak 
Varhk'tan Ay-alti aleme dogru ilerler. Farabi, on- 
tolojisini yukandan a§agiya dogru kurarken, Pla- 
ton'u izler; bu izleme Farabi'yi, her turlu bilme 
ve bilgiye ontik 85 anlamda Tann'yi postulat ola- 
rak kabule iletir. Epistemolojide ise, a§agidan yu- 
kanya dogru bir bilme ve bilgi surecini izler. Du- 
yusal bilgiden, rasyonel, mistik bilgiye dogru 
yukselisj soz konusudur. Aristoteles'de oldugu gi- 
bi tikellerden tumellere ulagir. ilki, tumdengelim 
metoduna, ikincisi de tumevanm metoduna kar- 
Sjhk gelir. Varhk felsefesinde yukandan a§agi se- 
yir, bilgi felsefesinde a§agidan yukanya dogru de- 
vam eden seyirle gakisjp uyla§arak, bilgi ile inan- 
ci, hakikat bilgisinin aynlmaz ogeleri yapar. Bu 
gergekten Farabi'nin ozgun yanlanndandir. 

Orta (^ag islam du§uncesinde ilim ve marifet, her 
ikisi birden bilgi fenomenini ifade eder. ilim, le- 
gal geleneksel anlamda onceleri "dint bilgi" an- 
lamina gelmekteydi. islam mistisizmi bunu seve 
seve benimseyip kabul etti. Marifet ise, oncelikle 
suftler ve diger Musluman du§unurler tarafindan 
Tanri ve ahiret hakkindaki temel bilgilere dayah 
irfan yerine kullanildi. Buna gore, mistik bilgi ile, 
erken donemde dint bilgi anlamindaki ilim ara- 

85 Bkz. Ian Richard Netton, al-Farabi and His School, s. 33. 
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sinda gercekte herhangi bir fark yoktu. Daha son- 
ralan marifet mistisizmin ayricalikh bir bilgi pa- 
radigmasi haline geldi. i§te Farabi, ilimlerin sinif- 
landinrken, dint ve aklt ilimler §eklinde bir aynm 
yapmadigi gibi, dint ve felseft bilgi gibi genel bir 
ayrima da gitmemi§tir. Onun bilgi felsefesinde 
ilim ve marifet, ayni gercekligin tek bir anlatimi 
olan bilginin taniminin ayrilmaz parcalaridir. 

Mantik, Aristoteles'te oldugu gibi Farabi icin de 
bilmenin ve bilgiyi elde etmenin en guvenli ara- 
cidir. ilimlerin Sayimi'nda Farabi, mantiga cok 
onemli bir yer verir. Ona gore mantik, kesin bil- 
giyle sonuclanan bir ilimdir. Mantik sadece me- 
tafizigin iceriginde degil, bilginin konusuna ili§- 
kin teorik smiflamaya da etki eder. Mantik, du- 
§unce ve smiflamada epistemolojik bir belirleyi- 
cilige sahiptir. 86 

Farabi, nefst kuvvelerle aklt kuvveler arasinda 
paralellik kurarak bilmenin olu§umunu ve bilgi- 
nin olu§um surecini anlatir. Nefsin kuvveleri, 
"beslenme", "duyma", "hayal etme" "konu§ma" 
ve "yonelme-uzakla§ma" olmak uzere be§ kisim- 
dir. Hakikatte nefs tek bir cevher olup bunlar 
onun kuvveleri ve aktlandir. "Konu§ma" (nutk) 
kuvvesi, diger butun kuvvelerin en ustunu ve yo- 
neticisidir. Bilgiyi en yuksek duzeyde ifade eden 

86 Farabi, ihsau'l-Ulum, ss. 80-115. 
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bu nefs-i natikadir. Insan vucudundaki organlann 
ba§i nasil kalp ise, nefst kuvvelerin basj da "ko- 
nu§ma" kuvvesi, yani nefs-i natikadir. 87 Farabi, 
bilginin meydana gelisjni, bu kuvveler ve organ- 
lann gorevlerini hiyerarsjk tarzda tek tek agiklar. 
Bizim bu noktada dikkatimizi geken §ey, insanin 
turn organlan, nefsin kuvveleri ve akil gesjtlerinin 
mukemmel bir harmoni iginde bilginin ortaya 
gikmasinda aldiklan vazgegilmez roldur. 

Bilmenin dogasi Farabi'de, duyulurlardan akledi- 
lirlere, ilimden marifete, felsefeden dine ve misti- 
sizme ve nihayet bilgiden inanca dogru kesintisiz 
olarak devam eden bir eylemin adidir. Bilgi de bu 
eylemin zorunlu ve dogal sonucudur. 

Farabi'ye gore insan bilgisinin ilk kademesini te§- 
kil eden fizik dunyaya ait bilgiler, aklimizm du- 
yulara dayali olarak ve onlann tecrubesinden gi- 
kardigi bilgilerdir. Bu yonuyle ampirist gorunen 
Farabi, ote yandan da bilgiyi metafizik varlik ala- 
nina baglami§, soyut varliklann etkisi altina sok- 
mu§ ve boylece bilgiye mistik bir vasif yuklemi§- 
tir. Varlik felsefesinde butun niteliklerden antarak 
"Mutlak Bir" olarak Man ettigi Tann'ya bu yolla 
kavu§manm imkanlanna i§aret etmektedir. 

Bilgi melekelerini bedenin organlanna gore tasnif 
eden Farabi, en onemli bilgi merkezi olarak kal- 

87 Farabi, Kitabu Ehli'l- Medineti'l-Fadila, ss. 70-81 . 
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bi kabul etmi§tir. Bu onun, gercek bilginin vahiy 
ve ilhamdan geldigi temeline dayah islam inanci- 
na bagliligim gostermektedir. 88 

Nefs-i natika, duyulurlann bilinmesinden Mutlak 
Bir'in bilinmesine kadar kesinle§en bilginin, soz 
ve yazi ile dile getirilmesi ile gorevlidir. Farabi'de 
dil ile du§unce arasindaki ili§ki ozellikle uzerin- 
de durulan bir husustur. 

Farabi du§uncenin unsurlarmi formulle§tirmi§tir. 
(^unku du§unce ile dil arasinda siki bir ili§ki bu- 
lunmaktadir. Zaten "nutk" (konu§ma) kelimesi, 
sadece insanin akledilirleri algilayabilecegi guce 
degil, fakat insanin ruhunda (nefsinde) anlayis, 
yolu ile hasil olan akledilirlere de delalet eder. 
Bu akledilirler "icten konu§ma" olarak goz onu- 
ne ahnirlar. Nihayet "nutk" kelmesi igerde bulu- 
nan §eyin dil ile ifade edilmesine delalet eder. 

Farabi'ye gore agizdan cikan sesler kavramlara 
iki §ekilde delalet eder. ilki, bir nevi hatirlatma 
i§areti olarak delalet etmek, ikincisi tabit olarak 
degil, fakat uylasjmla delalet etmektir. Yazilann 
agizdan cikan sese, agizdan cikan ses kavramla- 
ra veya zihindeki izlere, zihindeki izler ise, ken- 
dilerinin ornekleri olduklan §eylere yani objelere 
delalet etmektedir. Kavram da kavramlann duyu- 
sallarma delalet eder. Bu §ekilde Farabi'ye gore, 

88 Fahrettin Olguner, Farabi, ss. 97-98. 
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yazi dile, dil du§unceye, du§unce ise objeye de- 
lalet etmi§ olmaktadir. 

Farabi'de asil varlik Tann olduguna gore, bu su- 
retlerin varhklarinin teminati Tann'dan alinmak 
zorunda kahnacaktir. (^unku suretler cevherlerin 
yani asil varhklann mahiyetleridir; oysa cevher- 
ler varhklanni Tann'dan almaktadirlar. 89 

Demek ki Farabi'ye gore bilginin bilinmesi ve 
bilgi haline gelmesi, surecin ba§mdan sonuna ka- 
dar inancla birlikte mumkun olmaktadir. 

Acaba, varhklann Mutlak Bir'den sudur edi§inde, 
fizik alemle metafizik alem arasinda ontik araci- 
hk yapan Faal Akil, her iki alemin bilgisini etme- 
de, epistemik aracilik da icra etmekte midir? 

Faal Akil ve onun bilgi meselesindeki yerine gec- 
meden once Farabi'nin aki Mar nazariyesine ana 
cizgileriyle goz atmak gerekecektir. 

Farabi, akil kavramini ve onun anlamlarmi, eserle- 
rinde farkh tasnifler altmda toplami§tir. Farabi, ak- 
I in anlamlan ile aklm ce§itlerini ayri ayri saymakta- 
dir. Ona gore aklm anlamlan alti ce§ittir: " Akil ke- 
limesi birgok anlama gelir. Hki, halkin bir insan 
hakkinda "o akillidir" dedigi §eydir. Ikincisi, kelam- 

89 Mubahat TLirker-Kuyel, Aritoteles ve Farabi'nin Varlik 
ve Du§unce Ogretileri, A.U. D.T.C.F. Yayinlan:188, 
Ankara 1959, ss. 105-110. 
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alarm "bu akhn gerektirdigi veya reddettigi seydir" 
diyerek sikca tekrarladiklan akildir. Ucuncusu, 
Aristoteles'in Kitabu'l-Burhan'da (II. Analitikler) so- 
zunu ettigi akildir. Dorduncusu, onun Kitabu'l-Ah- 
lak'm (Nikomakhos'a Etik) altinci bolumunde an- 
lattigi akildir. Besincisi, Kitabu'n-Nefs'te (De Ani- 
ma) sozunu ettigi akildir. Altincisi, Kitabu Ma- 
ba'de't-Tabia'da (Metafizika) anlattigi akildir." 90 

Bunlar akhn anlamlandir. Bilgi sorunuyla dogru- 
dan ilgili olan tasnif ise, Farabi'nin Aristoteles'in 
De Anima'sina gondermede bulunarak yapmis, 
oldugu siniflamadir. 

Birincisi bilkuvve akildir. " Bir bakima bu, akil ve- 
ya akhn bir cuz'u yahut nefsin guglerinden bir giic, 
ya da varliga ait maddeleri degil, onlarin butun 
mahiyet ve suretlerini soyutlamaya hazir ve musa- 
it olan herhangi bir §eydir. Bu akil, suretlerin hep- 
si ni o seyin sureti veya suretleri haline getirir... 

ikincisi bilfiil akildir. " Varliga ait suretler o §ey- 
de (bilkuvve akil) ortaya cikmca o, bilfiil akla do- 
nusur. iste bilfiil akhn anlami budur..." 

90 Farabi, Risale fi'l-Akl, edt. Maurice Bouyges, Daru'l- 
Me§rik, Beyrut 1983; kr§. Mahmut Kaya, islam Filozof- 
larmdan Felsefe Metinleri, Klasik Y., 1st. 2003, ss.127- 
1 37; Macit Fahri, islam Felsefesi Tarihi, gvr. Kasim Tur- 
han, iklim Y., 1st. 1 988, ss. 99-1 02; Ian Richard Netton, 
Al-Farabi and His School, ss. 46-54. 
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Oguncusu mustefad akildir. "Bu asamada mad- 
desiz suretler ve hicbir zaman maddenin sureti 
olmamis suretlerden olusan varhklar soz konusu 
ise, bunlar akledildiginde varlik kazanirlar. Zaten 
bunlar akledilmeden once kavram olarak vardir- 
lar. Bizim, "bir seyin once akledilmesi" deyisi- 
miz, maddedeki suretlerin soyutlanarak onceki 
varliklardan baska bir varliga donusmeleri anla- 
mma gelmektedir. O halde burada maddesiz su- 
retler soz konusu olduguna gore o zihin (zat) so- 
yutlama geregi duymadan onlari soyutlanmis 
olarak hazir bulur ve kendi varligma iliskin bir 
kavram gibi onunla dogrudan iliski kurar... Mus- 
tefad akila ulasildigmda bu hiyerarsi, madde ve 
surete iliskin varliklann son sinirma varmis olur. 
Bundan daha ileriye yukselecek olursa, aynk var- 
liklann ilk mertebesine yukselmis olur ki, bu da 
Faal Akil mertebesidir -. //91 

Fizik ve metafizik alemler arasinda aracilik ya- 
pan dorduncu ge§it akla, yani Faal Akil'a gegebi- 
liriz. Bu aracilik, tekrar hatirlamak gerekirse, hem 
ontolojik ve hem de epistemolojiktir. 

"Maddede bulunmayan ve asla bulunmayacak 
olan aynk bir formdur. Bu, bir bakima fiil halin- 

91 es-Semeratu'l-Marziyye fi Ba'zi'r-Risalati'l-Farabiyye, 
edt. Friedrich Dieterici, Leiden-E. J. Brill 1890, ss. 39- 
49. Kr§. Mahmut Kaya, a.g.e., s. 130-132. 
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deki akil olup mustefad akilla yakin bir benzerli- 
ge sahiptir. i§te bilkuvve akh bilfiil akil, bilkuvve 
kavramalan bilfiil kavram haline getiren Faal 
Akil'dir. Bunun bilkuvve akla nispeti, gune§ ile 
karanhkta bilkuvve gorme gucune sahip bulunan 
goz arasindaki nispet gibidir..." 92 

Akillar hiyerarsjsinin onuncu sirasinda yer alan 
bu Faal Akil, a§kin alemle suflt alem arasinda bir 
koprudur. Onuncu akhn hem ontolojik, hem de 
fonksiyon ve boyut itibanyla epitemolojik anlami 
vardir. Ontolojik boyutu Yeni Platonculukla, 
epistemolojik boyutu Aristoteles epistemolojisiy- 
le yakindan ili§kilidir. 

Bilgi mumkun, ama e§yanin mahiyetini tarn ola- 
rak bilmek mumkun degildir. 

Farabi, bize yuzyillarca sonra Kant'm da soyleye- 
cegi gibi, e§yanin bizatihi hakikatinin bilineme- 
yecegini soylemektedir; e§yayi bilmek icin hangi 
yola, hangi metoda ba§vurursak vuralim, e§yanin 
bizatihi ne oldugu bilinemez olarak kalir. O hal- 
de Farabi, e§yanm hakikatini (kunhunu) degil, il- 
kelerini, ilineklerini ve gorungulerini bilebilece- 
gimizi soylemektedir. i§te bu ikinci anlamda bil- 
gi mumkundur. Bilmek demek, her §eyden once 
varhklan dogru olarak ifade etmek demektir. 

92 Farabi, a.g.e., a. yerler; Kr§. Mahmut kaya, a.g.e., s. 1 33- 
134. 
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Farabi §6yle der: " Insanin nefsi potansiyel olarak 
bilendir. (locugun nefsi, istidadi ile ilk ve basjan- 
gic bilgilerini elde etmeye uygundur. Bu ilk pren- 
sipler ona, hislerinin yardimi olmadan hasil olur- 
lar; hatta onlar cocukta bilingli bir istek olmaksi- 
zin ortaya cikar. Neden, cocugun nefsindeki do- 
gal bilme potansiyelidir." 93 

Peki acaba Farabi bu yaklasjmiyla bir agnostik 
(bilinemezci) sayilabilir mi? 

Sayilamaz. Onun Kant gibi agnostisizme du§tu- 
gu soylenemez. (^unku onun, mutlak anlamda 
insanin e§yayi bilemeyecegini soylemedigi acik- 
tir. Kant'in aksine Farabi, saf akil §eylerin 6z bil- 
gisini bilmese de, ilinekleri ve gorunguleri duze- 
yinde onlann bilgisine ula§abilecegine inan- 
maktadir. 

Nihat Keklik'in de belirttigi gibi aslinda genel 
olarak islam filozoflan, Farabi ba§ta olmak uze- 
re, insanin e§yaya dair sabit hakikatleri bileme- 
yecegini savunurlar. Diger yandan, yine Farabi 
ba§ta olmak uzere Islam filozoflan saf rasyona- 
lizmden bir nevi akIT tasavvuf yoluna girerek e§- 
yanin hakikatlerinin sezgi yoluyla bilinebilece- 
gini soylemekten geri durmazlar. Ozellikle fi- 
zik-otesi varliklann bilgisini elde etme soz ko- 
nusu olunca, sezgi yoluyla agnostisizmden kur- 

93 Farabi, et-Ta'likat, s. 3 vd. 
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tulurlar. 94 

Epistemolojik rolu ve boyutunu ozetlersek, Faal 
Akil sayesinde bilginin inangla nasil birle§tigini 
bu noktada da gorebiliriz. Duyular varhklara 
bagh olarak ortaya gikan kavramlar, a§agi seviye- 
de birer akledilirlerdir. Bunlann ustiinde sirf akle- 
dilebilirler vardir. Bu soyut formlar, Faal Akil'da 
bulunurlar. Duyulara ait formlan akledip idrak 
eden insan akh, Faal Akil'dan gelecek olan saf 
suretleri de akledebilecek duzeye gelmis, demek- 
tir. Bu duzeye yukselmis, olan insan akh, Faal Akil 
tarafindan kendisine gonderilen saf suretleri de 
akleder. Bu insan akhnin en ustun seviyesidir. 
Esasen insanin gayesi de budur. Boylece insan 
Farabi epistemolojisinde Faal Akil vasitasiyla fi- 
zik-otesi aleme girmi§, akillar alemine nufuz et- 
mi§tir. Faal Akil'in destegini alan bu akla Farabi, 
"mustefad (kazanilmi§) akil" adini vermi§tir. 95 



FARABI'NIN ETKILERJ 

Farabi, sistemli ve kapsamh felsefesiyle kendisin- 
den sonra gelen gerek Dogulu ve gerekse Batili 
pek gok du§unuru derinden etkilemi§tir. IX. yuz- 
yil ile XII. yuzyil arasini "Farabicilik (^agi", "islam 

94 Bkz. Mehmet Bayraktar, islam Felsefesine Ciris, Anka- 
ra 1997, s. 175-186. 

95 Fahrettin Olguner, Farabi, s. 96. 
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Ronesansi (^agi" adiyla anan gagda§ bazi Batih 
ara§tirmacilar, bu Turk filozofun damgasini vur- 
dugu donemi, Islam felsefesinin altin donemi 
olarak tanimlamaktadirlar. 

Farabi ekolu iginde yer alan ve Farabi'nin goru§- 
lerinden geni§ olgude yararlanan filozoflar ara- 
sinda Yahya b. Adi (6. 974), Ebu Suleyman Sicis- 
tani (6.987), Ebu Hayyan Tevhidi (6. 1023), ibn 
Miskeveyh (6. 1030), ibn Sina (6. 1037) ile Endu- 
luslu filozof ibn Bacce (6. 1 1 39)'yi sayabiliriz. 
GazzalT (6. 1111), Farabi'yi ve Me§§a? gelenegini 
ele§tirmekle birlikte onun mantik, psikoloji ve 
etikle ilgili gorusjerinden etkilenmeden kalama- 
mi§tir. Nasireddin TusT (6. 1274), ahlak ve ilim 
konusunda Farabi'yi izlemisjir. Farabi'nin metafi- 
zik ve psikoloji alanindaki du§unceleri, mutasav- 
viflara ilham kaynagi olmu§tur. Ornegin Muhyid- 
din ibn Arab? (6. 1240), i§rakilik ekolunun kuru- 
cusu §ihabeddin SuhreverdT el-MaktuI (6. 1191) 
ile Kutbeddin §irazt (6. 1311), Celaleddin Devva- 
nt (6.1 502) ve ibn Tufeyl (6. 1 1 85) yine Farabi'nin 
metafizik gorusjerinden etkilenmisjerdir. Diger 
yandan ihvan-i Safa (X. yuzyil) (Temiz Karde§ler 
olarak bilinen filozoflar toplulugu) 96 ekolu sis- 
temlerinde Farabi'den derin izler tasjmaktadir. 

96 ihvan-i Safa ile ilgili geni§ bilgi icin bkz. §ahin Filiz, ilk 

islam Humanistleri, 11 Eyltil Yayinlan , Konya 2002. 
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Farabi'nin kendisinden sonrakilere etkilerini sa- 
dece belirtilen isimlerle sinirh tutmak mumkun 
degildir. Ornegin Osmanh du§unce tarihi icinde 
yer alan onemli du§unurlerden ibn Kemal (6. 
1 534)'in metafizik gorusjerinde onun etkilerini 
gormemiz mumkundur. 

Farabi, Orta ("Jag Avrupa'sinin tamnmi§ du§unur- 
leri Aquinasli St. Thomas (6. 1274), Albertus 
Magnus (6. 1280), Roger Bacon (6. 1294) uzerin- 
de de derin etkiler birakmi§tir. 97 

Farabi, hem felsefesi ve hem de Dogu ve Batida 
biraktigi bugunlere kadar gelen etkileriyle yeni- 
den anlasjlmayi ve ke§fedilmeyi hak eden e§ine 
az rastlanir buyuk Turk filozofudur. 

SONUQ 

Farabi, Turk-islam du§uncesi tarihinde islam felse- 
fesinin ilk sistemci filozofudur. O, beden ile ruhu, 
fizik ile metafizigi, siyaset ile etigi, din ile felsefe- 
yi, Platon ve Aristoteles'i uzla§tirma denemesiyle 
birle§tirmi§; modern gagin bugun pargaladigi ha- 
kikati, hem sistemci felsefesiyle ve hem de e§ya ve 
olaylara kullT yakla§imiyla kendi dogal butunlugu 
icinde resmetmi§tir. insana ve onun hakikatine ait 

97 Nejdet Durak, Aristoteles ve Farabi'de Etik (Yaymlan- 
mami§ Doktora Tezi), Konya 2003, s. 241-242. 
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her §eyi, bu uzla§tirma ve nihayet birlestirme ca- 
basiyla sistematik olarak ortaya koymu§tur. Varhk, 
bilgi, ahlak ve siyaset, onun felsefesinde ayni ha- 
kikatin farkh gorunumleridir. Farabi, hakikati din- 
felsefe butunlugunde arami§ ve bulmu§tur. 

islam felsefesi tarihinin altin donemine damgasi- 
ni vurmu§; onun, "Islam Ronesans Qagi" olarak 
adlandinlmasini saglami§tir. 

Farabi ve felsefesi bilinmeden, anlasjlmadan, ne 
Orta (lag Hristiyan felsefesi ne de islam du§unce- 
si hakkiyla ke§fedilebilir. Dahasi, bugunun Bati ve 
islam du§uncesinin dogasini kavramak, genelde 
islam felsefesi, ozelde Farabi felsefesine egilmeye 
baghdir. Modern Batidaki felsefe gah§malan, tarih 
boyunca islam felsefesi mirasmdan geregi gibi ya- 
rarlanarak bugunlere gelmi§tir. Bunda ba§ta Fara- 
bi olmak uzere pek cok islam filozofunun katkisi 
buyuktur ve bu gergek, Batida gok onceden fark 
edilmi§tir. Gunumuz islam dunyasi ise, Batinin 
cok onceden ke§fedip ogrenciliginden hocahgina 
yukseldigi bir dunya olmaktan heniiz cikmi§ sa- 
yilmaz. O halde, islam dunyasi, Batidan once 
Dogunun felsefT ve kulturel mirasina ogrencilik 
yaparak i§e ba§lamah; "Muallim-i Sani" (ikinci 
Ogretmen)'nin ogrencisi olmakla i§e giri§melidir. 
(^unku "ikinci Ogretmen", "Muallim-i Evvel"e 
(Birinci Ogretmen Aristoteles'e) ogrencilik yapa- 
rak Bati ve Dogunun "ikinci Ogretmen"i olabil- 
mi§tir. 
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